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DEDICATORIA

A la memoria de Italo Signorini






PROLOGO

Esther KATZ
Traducido por Ana CUENCA

En 1984, cuando realizaba una investigacién de campo en el sur de
México, conoci al arquedlogo polaco Stanistaw Iwaniszewski, también be-
cado por el Instituto de Investigaciones Antropoldgicas de la Universidad
Nacional Auténoma de México (ITA-UNAM), quien excavaba, en los vol-
canes del Altiplano Central de México, sitios prehispdnicos consagrados al
dios de la lluvia. En particular, estaba interesado en la continuidad cultu-
ral de los ritos de la lluvia desde la época prehispanica hasta nuestros dias
(Iwaniszewski, 1986) y habia recopilado una amplia bibliografia al respec-
to. Marina Goloubinoff y yo tuvimos la suerte de acompanar a Stanistaw a
estos sitios arqueoldgicos de alta montana que nos dejaron muy impresio-
nadas. Todo esto llamé nuestra atencién sobre los ritos de la lluvia que ob-
servamos entre los nahuas y los mixtecos, algunos tan espectaculares co-
mo los “combates de tigres” de la Montafnia de Guerrero, o bien anodinos
como las procesiones de San Pedro y Santiago.! Pero, ain necesitamos al-
gunos afios mds de analisis de los datos etnograficos para entender que los
elementos climdticos, y en particular la lluvia, era determinante en el sis-
tema simbolico de los campesinos mexicanos. Un segundo acercamiento
se dio cuando conocimos en Morelos, gracias a la etnéloga Gobi Strom-
berg, a Don Lucio, granicero (chaman controlador de lluvias), con quien
nos entrevistamos. Don Lucio nos cont6 que habia pasado tres afios en un
estado de semi-coma después de haber sido fulminado por un rayo; du-
rante estos tres afos aprendio, en el “otro mundo”, a manejar los elemen-
tos climdticos, a curar a los animales y a las personas.? Durante la redac-
cién de mi tesis (Katz, 1990) y con la lectura de los trabajos de Claudine
Berthe-Friedberg sobre el este de Indonesia (Friedberg, 1980, 1982) se pro-
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dujo el tercer acercamiento. Para los bunaq de Timor, el paso de la estaciéon
seca a la estacion de lluvias es crucial para las siembras: el momento 6pti-
mo de fertilidad se produce cuando las primeras lluvias riegan la tierra ca-
lentada por el sol. La reproduccién humana esta ligada a estos simbolos: la
vida es producto de la combinacién de calor y frio (las lluvias serian
“frias”). Sin embargo, en México la alternancia de la estacion seca a la de
lluvias, asi como los ritos entre las dos estaciones son también esenciales.
Los mixtecos tienen unas representaciones de la fertilidad humana y vege-
tal muy andlogas a las de los bunaq (Katz, en este volumen). De esta ma-
nera, el clima ha cobrado una importancia cada vez mads relevante en mis
investigaciones. Los trabajos de Sylvie Muller sobre la concepcién del ciclo
del afio en Irlanda (Muller, 1993) han contribuido, igualmente, a enrique-
cer mis ideas.

Marina Goloubinoff y yo comentamos en numerosas ocasiones la
posibilidad de reunir a algunos investigadores para trabajar en torno al te-
ma de la relacién hombre-clima en México. Por supuesto, pensamos en
Stanistaw Iwaniszewski, asi como en Alejandro de Avila, etnobotdnico me-
xicano, quien escribié un articulo sobre los hacedores de lluvia de More-
los (De Avila, 1979) y en Zoltén Paulinyi, historiador htingaro, que duran-
te su estadia en el Instituto de Investigaciones Antropolégicas de la UNAM
se interesé en los origenes del estado en el Altiplano Central de México,
pensando que los primeros reyes de esta regién serian graniceros.? Su inte-
rés por este origen pudo estar influido por su conocimiento de Tdltos, cha-
mén hacedor de lluvia y personaje mitico de los cuentos huingaros, que
descubri en 1991, al leer un articulo sobre el tema que preparaba Annama-
ria Lammel (1993).4 Marina y yo pensamos mds seriamente organizar una
mesa redonda sobre el tema del clima, y propusimos a Annamaria unirse
a nosotras. Este proyecto se consumo en el XIII Congreso Internacional de
Ciencias Antropoldgicas y Etnolégicas (CICAE), celebrado en México del
29 de julio al 5 de agosto de 1993.Y decidimos organizar un taller sobre
este tema sin limitarnos a México, en vista del contexto internacional de
dicho Congreso.

El taller “Fenémenos meteoroldgicos: percepcion, prevision y mani-
pulacion” se desarroll6 en cinco sesiones, y en él se reunieron treinta inves-
tigadores de diversas disciplinas, procedentes de quince paises diferentes.
Las ponencias en espaiol sobre Espana y América Latina se publican en es-
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te volumen; mientras que los trabajos en francés y en inglés referentes a to-
do el mundo (incluyendo los articulos sobre América Latina igualmente
escritos en francés o inglés) seran publicados en Francia.”> Algunas ponen-
cias han sido publicadas aparte: la de Bruce Love (“Chac: Maya god of
rain, thunder, and lightning”), que ya estaba en prensa; la de Jun Takeda
(“Weather and its effect on fauna and flora with special reference to the
traditionnal food-gathering activities of the Ryukyu Islanders, Japan”),
publicada en una revista japonesa (Takeda, 1994), y la de los hidrélogos
Olivier Grunberger, Catherine Liot y Jean-Louis Janeau (“Las salinas de
Carrillo y el clima chihuahuense (México). Eficiencia climatica de dos sis-
temas de produccidn de sal continental”) que ha sido publicada en Trace,
revista del CEMCA (Centro francés de Estudios Mexicanos y Centroame-
ricanos). Sentimos la ausencia de las excelentes ponencias de Carlos Vies-
cas sobre los graniceros del Altiplano Central mexicano (“Tléloc y la Santa
Cruz: el trabajo con el tiempo ayer y hoy”) y de Pierre Robbe sobre el Ar-
tico (“Les types de temps chez les Inuit du Groenland”) que, no obstante,
enriquecieron la discusién. Las ponencias de Sylvie Muller (“Les Douze
Jours de Noél ou la «conception» de ’'année dans la tradition populaire ir-
landaise”) y de Ilona Nagy (“Exerting influence on the weather in the
Hungarian peasant culture by means of magic / paraliturgy”) no han sido
publicadas. Por el contrario, se ha unido a esta obra un cierto numero de
autores que no pudieron estar presentes en México o que han deseado par-
ticipar en este proyecto de edicion.

Agradecemos a todos los que han contribuido, directa o indirecta-
mente, en la elaboracién de esta obra. A los autores y a los miembros del
comité de lectura (algunos autores pertenecen a él): Yildiz Aumeeruddy,
Jacques Barrau, Pierre Becquelin, Edmond Bernus, Claudine Berthe-
Friedberg, Joan-Marc Bertucci, Joél Bonnemaison, Jean Boutrais, Thérese
Bouysse-Cassagne, Monique Chastanet, Jean-Pierre Chauveau, Silvia
Constanzo, Capucine Crosnier, Daniele Dehouve, Georges Dupré, Marie-
Claude Dupré, Laure Emperaire, Brigitte Faugere, Annick Fédensieu, Alba
Figueroa, Marie Fleury, Jacques Galinier, Aliette Geistdorfer, Claudie Ha-
xaire, Aline Hémond, Dominique Juhé-Beaulaton, Gabor Klaniczay, Ber-
nadette Lizet, Anne Luxereau, Marie-Alexandrine Martin, Georges Métai-
lié, Dominique Michelet, Antoinette Molinié-Fioravanti, Elizabeth Motte-
Florac, Alain Musset, Jean-Louis Olive, Hélene Pagézy, Marie-Francoise
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Passini, Alice Peeters, Javier Pérez-Siller, France Reversat, Gilles Riviére,
Pascale de Robert, Jestis Ruvalcaba, Abdelkarim Saa, Roberto Santana, Ber-
nard Sergent, Martin de la Soudiére, Odina Sturzenegger, Charles-
Edouard de Suremain, Eric Taladoire, Pierre Usselman. Agradecemos a
Juan Bottasso y a José Juncosa por haberse comprometido en la publica-
cién de este volumen en su editorial.

De manera particular a M. de la Soudiere y G. Dupré por sus con-
sejos. M. de la Soudiere, cuyos trabajos marcan un importante hito en la
antropologia del clima, ha tenido la gentileza de hacernos coparticipes de
su experiencia y de sus ideas sobre este tema. Agradecemos a Laure Empe-
raire la inspiracion en el titulo de la obra en francés, al igual que a Josette
Duredon por su ayuda en unos graficos; Carmen Mora por su colabo-
racion en la mecanografia; Maité Lusquinhos, por su apreciado apoyo en
la mecanografia, el formateo y la correccion; Aline Hémond por sus con-
sejos y su ayuda en el formateo, gréficos y figuras. Asimismo queremos
agradecer a Abdiel Macias Arvizu, Javier Pérez-Siller, Jests Ruvalcaba, Ana
Cuenca y Francisca Rodriguez por la correccion de los textos en espanol, a
Ana Cuenca y Abdiel Macias Arvizu por la traduccién al espanol respecti-
vamente del prélogo y de la introduccién, a William Sunderlin y David
Kaimowitz por la traduccion al inglés de algunos resimenes y a Yvonne
Byron por la edicién completa de los textos y los resimenes en inglés.

Les damos las gracias a todos los que nos han dado su aporte mate-
rial o financiero (en particular con la impresién de los textos, las fotoco-
pias y el correo): en Paris, a la Comisiéon de Ciencias Sociales (que finan-
ci6 mi viaje a México para asistir al CICAE); al Departamento de Medio
Ambiente y Actividades Agricolas del ORSTOM (Instituto Francés de In-
vestigaciones Cientificas para el Desarrollo en Cooperacion); al LACITO
(Laboratorio de las Lenguas y Civilizaciones de Tradicién Oral) del CNRS
(Centro Nacional francés de la Investigacion Cientifica); al PRI (Programa
de Investigaciones Interdisciplinarias) de la EHESS (Escuela de Altos Estu-
dios en Ciencias Sociales); al Laboratorio de Biologia Vegetal Tropical de la
Universidad de Paris-VI; al equipo APSONAT (Apropriacién y Socializa-
cién de la Naturaleza) del CNRS (Laboratorio de Etnobotanica y Biogeo-
grafia del Museo Nacional de Historia Natural); al LCPE (Laboratorio de
Cognicién, Practicas y Ergonomia) (CNRS-Escuela Normal Superior); v,
en Bogor (Java, Indonesia), al CIFOR (Center for International Forestry
Research).
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Finalmente, dedicamos esta obra a la memoria de Italo Signorini,
que falleci6 en 1994, algunos meses después del CICAE.

Irénicamente, terminamos este libro en Bogor, llamada kota hujan,
“la ciudad de la lluvia”

NOTAS

1 Cf. Hémond & Goloubinoff, 1992, en este volumen; Katz, 1994, en este volumen.

2 Don Lucio es bien conocido por varios antrop6logos. Su vida como chaman ha si-
do recopilada por Grinbaum-Zylberberg (1987).

3 Sin embargo, no llegaron a participar en este volumen.

4 Annamaria habia estado becada también por el Instituto de Investigaciones Antro-
polégicas de la UNAM, realizando una investigacion sobre los totonacas.

5 Véase el indice del libro francés, Entre ciel et terre: 'homme et le climat, al final de

este volumen.
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INTRODUCCION

Annamaria LAMMEL,
Esther KATZ, Marina GOLOUBINOFF & Csaba NEMES

Traducido por Abdiel MACIAS ARVIZU

Un buen dia, en torno a un pequefio planeta, en uno de los sistemas
solares, en medio de un ndmero infinito de galaxias, la constituciéon de la
atmosfera permitid la aparicion de la vida... La Tierra se cubrié de capas
que la protegen de los rayos nocivos del universo. En este espacio entre el
cielo y la tierra se ubicaron los elementos climdticos. Desde aquel dia, la
existencia de todos los constituyentes del planeta, rocas, arboles, hombres
y animales, estd ligada al clima.

Probablemente, nuestros lejanos antepasados se interesaban ya en
los fendmenos meteoroldgicos. Si varias generaciones de antropoides de-
saparecieron para siempre, es quizd por no haberse adaptado a los cambios
climaticos. Tal vez, también han sido factores climdaticos favorables los que
contribuyeron a la aparicién de Homo sapiens sapiens en las sabanas férti-
les de Africa. Para llegar a poblar la totalidad del planeta, esta especie de-
bié basarse en sus capacidades de adaptacién a las condiciones climdticas
mas diversas.!

La relacién entre el hombre y el clima tiene una larga historia. Sin
embargo ha sido poco estudiada desde el punto de vista de las ciencias hu-
manas. Por lo regular, los factores climaticos y la relacién hombre-clima se
describen brevemente en los estudios etnograficos, pero a este tema se han
dedicado muy pocos trabajos.>

La finalidad de la presente obra es amplificar, como campo de inves-
tigacion, la antropologia del clima, que definiremos como el estudio de la
interaccion entre los factores climaticos y las culturas humanas. No se tra-
ta inicamente de la accion de los factores climdticos sobre los seres huma-
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nos, sino mds bien de una interaccién bidireccional, ya que la influencia de
las actividades humanas sobre el clima no deja ya ninguna duda desde el
punto de vista de las ciencias exactas.? En efecto, el enfoque antropoldgi-
co es el que predomina en este libro. La antropologia no puede, sin embar-
go, abordar este tema sin la coparticipacién con otras disciplinas; de ahi
que en esta obra hayan contribuido gedgrafos, historiadores, arqueélogos,
socidlogos, arquitectos, bidlogos, hidrélogos y meteordlogos. Esta obra se
ocupa de la relacién hombre-clima en América Latina y en Espana. Se ini-
cia con articulos de orden mds general que plantean preguntas tedricas y
metodoldgicas a proposito de la antropologia del clima. Sigue con estudios
de caso en sociedades pasadas y presentes. El articulo sobre Espafia permi-
te aclarar el origen espanol de unas “costumbres climaticas” practicadas en
América Latina. La reunién de ejemplos que van del norte de México has-
ta el sur de Chile nos ensena que las similitudes culturales sobrepasan las
fronteras de las dreas culturales definidas por la antropologia. En particu-
lar, aparecen mds rasgos comunes entre Mesoamérica y los Andes de lo que
se piensa habitualmente: chamanes iniciados por el rayo, “mal aire”, arco
iris maléfico, serpiente asociada al agua, al arco iris o a la tormenta, fené-
meno meteorolégico ligado a una enfermedad de las plantas, asociacién
entre vientos y puntos cardinales.

La mayor parte de los autores no habfa dedicado hasta entonces sus
trabajos a este tema, sino que lo habia abordado, de cerca o de lejos, en el
marco de estudios que tocaban a la relacién hombre-medio ambiente en
el sentido amplio. No obstante, Epstein y Pelosse habian participado en un
programa de investigacién financiado en 1990-93 por el SRETIE (Minis-
terio francés del Medio Ambiente), “Actitudes individuales ante los cam-
bios climéticos”, en el marco del programa “Dimensiones sociales de los
cambios globales”. En cuanto a Rudnev y De la Soudiere, habian realizado
una verdadera investigacion pionera en este dominio.# Rudnev, quien se
dedica desde hace varios afios al estudio de la etno-meteorologia en Rusia
central y en la llanura del Volga, nos presenta aqui algunas pistas de la in-
vestigacién comparativa que ha realizado con ecélogos y climatélogos so-
bre los conocimientos populares concernientes al clima de estas regiones
en relacion con la fenologia de las plantas y el comportamiento de los ani-
males. De la Soudiere sugiere que hay que inclinarse un poco mas a “la et-
nografia de la meteorologia ordinaria”, con el fin de paliar la escasa aten-
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cién otorgada hasta ahora al papel del clima en las actividades de la vida
cotidiana.

La reuni6én en un mismo volumen de todas estas variadas contribu-
ciones sobre la antropologia del clima permitird preparar el terreno para
avanzar en esta reflexion, pero también contribuird, asi lo esperamos, a
lanzar nuevas direcciones de investigacion. Este volumen es ya, en parte,
interdisciplinario. Pero nos parece esencial que en torno a este tema pue-
dan desarrollarse mds colaboraciones entre las ciencias naturales y las cien-
cias humanas, y que se realicen investigaciones no sélo en sociedades que
estdn en contacto directo con la naturaleza (lo que constituye la mayor
parte de esta obra), sino también en sociedades urbanas e industrializadas.
En este volumen, Arbide, Epstein, De la Soudiere y Sudrez & Rabey se ocu-
pan de los problemas urbanos y del mundo moderno, y dos equipos inter-
disciplinarios examinaron las transformaciones del ambiente en climas de-
sértico (Pourrut y Rivera) y semidesértico (Murray) por la influencia de las
ciudades, de las minas y de las industrias. Esta dptica, esbozada aqui, me-
rece una mayor atencion.

En primer lugar es preciso explicar lo que llamamos “clima”. Nemes
nos propone una entre las diversas definiciones posibles: “El clima es la se-
rie de los estados de la atmosfera situada encima de un lugar dado en su
sucesion habitual”

En la actualidad, en el marco del cambio global, el clima es un tema
de moda.® Los articulos periodisticos sobre los cambios climaticos se mul-
tiplican, tanto como las angustias.

En el corto plazo, existen pequenas variaciones climéticas de un afio
a otro, por ejemplo un verano mas seco y mds célido que el precedente. Pe-
ro es en el largo plazo donde se observa verdaderamente el cambio clima-
tico. Entre el siglo XV y el XVII, en Europa, los inviernos eran mas largos
que ahora. Hace 6 mil a 8 mil afios, por el contrario, eran mds suaves y cier-
tas zonas del Sahara estaban cubiertas de pastizales verdes. Hace 20 mil a
40 mil anos, durante la segunda mitad de la tltima glaciacién, grupos hu-
manos pudieron cruzar el Estrecho de Bering ocupado por los hielos
(Roux, 1993). El clima de una regién dada puede cambiar de manera radi-
cal y las especies vivas que la habitan se ven obligadas a un rudo proceso
de adaptacidn. Pero esta adaptacion es posible porque los cambios se dan
normalmente en el curso de un periodo muy largo.
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Sin embargo, en el presente las cosas se dan de otro modo, pues pa-
rece que este proceso se ha acelerado peligrosamente. Dicho cambio climé-
tico habria sido generado por las actividades humanas de los dltimos 200
afos, como por ejemplo la combustién masiva de carbdn, de hidrocarbu-
ros y de madera que, al liberar a la atmoésfera cantidades considerables de
gas carbdnico, contribuyen al efecto de invernadero. En el pasado, ciertos
grupos humanos han debido enfrentar las nefastas consecuencias de sus
actividades sobre el clima, pero en la actualidad los problemas se sittian a
un nivel planetario global (Duplessy y Morel, 1990; Lévy-Leboyer, 1990;
Lovelock, 1991; Gunn, 1994; y Grove, 1995).

Los escenarios proyectados por los climatélogos para los 10, 50 y
100 préximos afios describen un porvenir catastréfico, como lo muestra el
informe de expertos de las Naciones Unidas (GIEC) de septiembre de 1995
(Le Monde, 20 de septiembre de 1995) que confirma el calentamiento del
planeta. No obstante, es dificil saber hasta qué punto son fiables estas pre-
visiones, pues el clima es caético; por ello no se logra preverlo a largo pla-
zo con exactitud. Algunos cientificos proponen también la hipdtesis de
una autorregulacion del planeta (Lovelock, 1991). Asimismo, podemos es-
perar también que ciertos programas mundiales lancen rapidamente in-
tervenciones contra los factores de calentamiento, para que este fenémeno
sea aun reversible. Pero si ello fracasa, el periodo de adaptacién a este cam-
bio serd mucho mds corto que el de cualquier otro periodo de la historia
humana. El peligro es que existe el riesgo de que éste sea, incluso, demasia-
do corto. En tal caso, la supervivencia de varios miles de millones de seres
humanos dependera del ambiente, de los medios econémicos y de la9.s
potencialidades de adaptacion de un pequefio grupo, de un pais o de un
conjunto de paises.

Mientras que numerosos equipos cientificos hacen investigaciones
sobre el cambio climético como tal,” nos parece indispensable conocer
mejor los ejemplos eficaces de adaptaciéon humana al ambiente y estudiar
la interaccién entre los factores climaticos y la cultura. En el futuro, este ti-
po de antropologia tal vez podrd orientarnos hacia nuevas alternativas.

Por tanto, los seres humanos deben adaptarse a las condiciones cli-
maticas dadas. En todo el planeta, en cada zona climdtica, los hombres han
desarrollado diversas estrategias de adaptacion, en las que pueden integrar
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el conocimiento del clima, para asi poder construir un modo de vida que
sea Optimo.

La capacidad de adaptacion fisioldgica y psicoldgica a los fenéme-
nos climéticos es una de las condiciones necesarias para el desarrollo de
una vida adecuada en una regién dada. La salud humana, como lo confir-
ma la meteorologia médica de hoy, estd en relacién con ciertos factores
meteoroldgicos y climéticos.® Las sociedades tradicionales conocen bien
ciertos efectos nefastos de estos fenémenos sobre el cuerpo humano, y po-
seen técnicas de prevencion y de curacién. Asi, los campesinos de México
y de los Andes consideran que cierto numero de enfermedades son causa-
das por vientos maléficos, los “aires” (Motte-Florac, Hémond & Goloubi-
noff, Katz, Crivos & Madrtinez). Las perturbaciones del clima, a menudo
causadas por la degradacién del ambiente por parte del hombre, ponen en
peligro la salud de las personas y de las plantas (De Robert).

En el marco de la adaptacion se plantea la cuestion del determinis-
mo del clima sobre la sociedad. Los antiguos griegos ya pensaban que los
factores climéticos influfan en la mentalidad de las poblaciones.” Esta idea
paso al grado de teoria cientifica con gedgrafos alemanes de fines del siglo
XIX, como Ratzel, pero fue polemizada por gedgrafos franceses, como Vi-
dal de la Blache y Jean Brunhes, quienes afirmaron que “si las sociedades
utilizan las posibilidades que les ofrece su medio, la manera en que aqué-
llas se desarrollan es independiente de este ultimo” (Friedberg, 1992). En
efecto, los articulos de esta obra muestran la importancia y la influencia de
los factores climaticos en las actividades humanas e incluso en lo imagina-
ri0.10 Sin embargo, las sociedades presentan también una gran diversidad
de respuestas (incluyendo a climas similares), modos de adaptacién dife-
rentes e interpretaciones culturales propias, aun cuando, curiosamente,
ciertas representaciones, como la asociacion simbolica de la serpiente con
la lluvia o el arco iris, atraviesan los continentes.!1

El hombre posee herramientas especificas en comparacién con el
mundo animal y vegetal: la facultad del lenguaje y capacidades psicoldgi-
cas superiores, que le permiten observar, calcular, explicar, razonar sobre
los fenémenos climaticos. Estos conocimientos transmitidos por el lengua-
je pueden acumularse de generacidn en generacion. Es gracias a tales cono-
cimientos como el hombre puede prever el tiempo, defenderse contra el
frio o el calor, organizar su trabajo, planificar el futuro. Conocimiento y ac-
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cion estan intrinsecamente ligados. El conocimiento se ejerce tanto en el
dominio “etno-meteorolégico” como en el dominio “etno-climatolégico”.

Numerosos articulos muestran que existe un dominio de conoci-
miento meteoroldgico en las sociedades que tienen una relacién directa
con la naturaleza (Grebe, Hémond & Goloubinoff, Katz, Motte-Florac,
Mesa et al., Nates Cruz & Cerdn, Riviere, De Robert, Signorini, Villela). A
partir de la observacién del movimiento de los cuerpos celestes (Sol, Lu-
na, constelaciones), de la fenologia de ciertas plantas, del comportamien-
to de los animales, de los cambios fisicos o quimicos en el ambiente (color
del cielo, direccién del viento, etc.), asi como por sistemas simbdlicos, es-
tas poblaciones pueden prever el tiempo a corto o relativamente largo pla-
zo. Por supuesto, sus medios son mucho mds limitados desde el punto de
vista tecnol6gico que los de la meteorologia moderna. Pero la eficacia de la
prediccion, en un microclima dado o en climas en riesgo, es tal vez mds
fructifera que la de los meteor6logos. Como nos recuerda Pelosse, ha teni-
do que pasar un siglo y medio de recopilacién de datos para constituir un
saber cientifico coherente; y antes de alcanzarlo, algunos sabios juzgaban
los refranes populares como mds fiables que las previsiones cientificas. Se-
guin Rudney, estas observaciones de la naturaleza que se constituyeron con
el paso de las generaciones concuerdan, en cuanto a la Rusia central, con
las de los cientificos. En esto, se puede sugerir que los meteorélogos toman
también en cuenta estos saberes populares para afinar sus métodos y que
combinan la observacién de los fendmenos climaticos del cielo, por medio
de los satélites, y de la tierra, no sélo con mediciones sino también con las
observaciones de los habitantes que viven en un microclima dado.

Pero por si sola la previsién del tiempo no es suficiente para plani-
ficar las actividades a largo plazo. Es preciso conocer, también, el ciclo cli-
matico. Los articulos de este libro muestran que existe una etno-climato-
logia basada en la observacion directa de los sucesos atmosféricos. En las
regiones en que el clima tiene una regularidad ciclica y cuyos cambios de
un afo al otro no muestran una variacion significativa, las poblaciones
construyen un calendario climatico. El tiempo que hace se define entonces
en su relaciéon con el tiempo que pasa. La naturaleza ciclica de la medida
de tiempo, de los fendmenos climaticos y de las actividades agricolas per-
mite elaborar calendarios extremadamente complejos, en que estos tres
elementos forman un conjunto o bien poseen una existencia parcialmen-
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te independiente, pero interrelacionada (Grebe, Hémond y Goloubinoff,
Katz, Mesa et al., Nates Cruz & Cer6n, Signorini, Sprajc).

La percepcidn del clima esta ligada no sélo al tiempo, sino también
al espacio. Los mapuches de Chile orientan sus puntos cardinales en fun-
cién de los “cuatro vientos” (Grebe). Los nahuas de Guerrero consideran
que los meteoros efecttian trayectorias especiales que los hacen sucesiva-
mente visibles o invisibles (Neff). Los antiguos habitantes de Mesoaméri-
ca asociaban a Venus con la lluvia, pues habian observado que los extre-
mos de la estrella de la noche, que son visibles en el horizonte oeste entre
abril y junio (extremo norte) y entre octubre y diciembre (extremo sur),
coinciden en estas regiones aproximadamente con el inicio y el fin de la
temporada de lluvias (Sprajc). Los habitantes de México en general distin-
guen las tierras altas de las bajas y las denominan en relacién con sus ca-
racteristicas climaticas: tierras “frias” y “calientes”. E incluso los inmigran-
tes italianos en Argentina orientan sus casas en funcién de los elementos
climaticos (Arbide).

La etno-meteorologia supone el conocimiento empirico de ciertos
fendmenos meteoroldgicos. Cada pueblo ha centrado su interés en fené-
menos preponderantes para la organizacién de las actividades de subsis-
tencia, pero en una mayoria de sociedades (incluso en otros continentes),
la lluvia es el elemento predominante, en las regiones templadas (Mesa et
al., Grebe, Rabey & Sudrez), pero mds ain en las dreas desérticas (Rivera &
Pourrut) y en las zonas tropicales que presentan una alternancia entre es-
tacion seca y estacion lluviosa (Cf. articulos sobre México, Colombia y Ve-
nezuela).

En ocasiones los saberes populares se apartan del camino de la me-
teorologia moderna, que se interesa en los mecanismos fisicos y quimicos
de los fendémenos atmosféricos. Algunos cientificos piensan que ello se de-
be a una falta de especializacion y de medios técnicos adecuados. Ahora
bien, el andlisis o la descomposiciéon de estos fenémenos no es la primera
finalidad de los saberes tradicionales, que se sitian en una 6ptica mas ho-
lista. Comprender exactamente lo que ocurre en nuestra atmoésfera es una
tarea dificil, incluso para los cientificos de la actualidad.!? Todo lo que su-
cede entre el cielo y la tierra tiene la aureola de una dimensién de misterio
y de sagrado. Estos fenémenos extranos, tempestades, ciclones, tormentas,
relampagos, calores sofocantes, maremotos, provocan incertidumbres y te-
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mores: miedo de caer en el caos, miedo de que la lluvia no vuelva mis o,
por el contrario, de que sea demasiado abundante, miedo del fuego provo-
cado por el rayo o de un tornado que arrastra todo a su paso. Estas angus-
tias parecen ser universales, y las respuestas humanas encaminadas a ali-
viarlas lo son también. En general, los fenémenos meteorolégicos se repre-
sentan como la emanacién o la personificacion de seres sobrenaturales o
de divinidades, situados mads all4 de los espacios humanizados, en los ar-
boles, las grutas, las montafias,... y entre el cielo y la tierra.!3 Pueden estar
influidos por la magia, los ritos propiciatorios, las oraciones o los sacrifi-
cios. En la mayoria de las regiones, las acciones se consagran a la lluvia (ha-
cerla venir o detenerla),!4 a veces al viento (Motte-Florac). Los ritos de
proteccion tienen que ver esencialmente con el rayo, las granizadas y even-
tualmente con el arco iris (Katz, Mesa et al., Motte-Florac, Nates Cruz &
Ceron, Riviere, Robichaux).

Estas acciones ritualizadas las puede realizar una comunidad com-
pleta, pero a menudo son efectuadas por especialistas del clima (Grebe,
Nates Cruz & Cerdn, Riviere, Robichaux). Todos los miembros de un gru-
po comparten cierto nivel de conocimiento sobre los elementos climati-
cos, mientras que un saber especializado es privativo de dichos especialis-
tas (Lammel). El conocimiento del clima otorga poder a quienes se supo-
ne que lo manipulan (Pelosse, Riviere).1>

La erosién de los saberes tradicionales y el deterioro del manejo del
ambiente contribuyen a los trastornos climaticos de este fin de siglo. Va-
rios articulos presentan una imagen inquietante de la alteracién del clima
y del ambiente, de recrudescencia de las enfermedades y de la hambruna.
Los inviernos se suavizan (Epstein), la nieve desaparece de las cumbres (De
Robert),16 la sequia aumenta (Murray, Hémond & Goloubinoff). Estas si-
tuaciones pueden interpretarse como la consecuencia del no respeto de los
conocimientos tradicionales y de las interdicciones (Hémond & Goloubi-
noff, De Robert). Los articulos muestran una fuerte inquietud de las po-
blaciones que tienen que ver con estos fenémenos. La mediatizacién de es-
tos problemas aumenta atin mas la angustia y la incertidumbre de la opi-
nién publica (Epstein). No es sorprendente que estos temores reactualicen
cultos que se crefa habfan caido en desuso.!”
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A principios del siglo, habia un interés mayor en la influencia del
clima sobre el hombre, herencia del pensamiento determinista y del deseo
de dominar la naturaleza. Sin embargo, en este fin de siglo, si esta dltima
idea sigue aun latente, hay mayor preocupacidn por la influencia nefasta
del hombre en el clima, pues se tiene el sentimiento de haber ido demasia-
do lejos.18 La todopoderosa Ciencia, nueva religién, ;serd capaz de frenar
la amenaza que pesa sobre el equilibrio del planeta, de la que hablan los
propios investigadores? Tal vez nos hemos inclinado demasiado a olvidar
que somos organismos vivos que formamos parte de un todo y que, al
querer explotar y manipular el ambiente, hemos puesto en peligro nues-
tras propias vidas.!® Esta obra no tiene la pretension de aportar la solucién
a esta cuestion crucial. Simplemente queremos mostrar que existe un sitio
para la antropologia del clima y que un mejor conocimiento de estos sa-
beres acumulados desde hace siglos constituye una riqueza tanto desde el
punto de vista cientifico como desde el aspecto puramente humano.

NOTAS
1 Cf. Reichholf, 1991.
2 Cf. por ejemplo, Gallegos, 1980; Delbos, 1982; Sagant, 1982; McNulty, 1987-88;

Forth, 1989; Sillitoe, 1993 y, sobre todo, De la Soudiere, 1981, 1987, 1990a, 1990b,
1993, 1994a, 1994b, 1995. Desde luego, esta lista esta lejos de ser exhaustiva.

3 Recientemente ciertos climatélogos han creado una rama llamada meteorologia
antropoldgica.

4 Rudneyv, 1990a, 1990b; véase De la Soudiére supra.

6 El cambio global ya fue el tema general del XIIT CICAE.

7 Por lo demds, los enfoques son diversos: climatologia, glaciologia, oceanografia,
geologia, palinologia, etc.

8 Un equipo completo del CNRS, “Clima y salud”, que trabaja en Dijon, se ocupa de
este tema de investigacion.

9 Cf. Sergent (en el volumen francés).

10 Por ejemplo, en el desierto de Atacama, “lo himedo es la cultura y lo seco, lo de-

sértico es la naturaleza indomita” (Rivera & Pourrut). Ocurre lo mismo en en el cli-
ma desértico del sur marroqui (El Alaoui, en el volumen francés), mientras que en
el clima muy himedo de la cuenca del Zaire, el héroe cultural es el que hace apa-
recer el sol que se opone a la oscuridad y a la humedad de la selva (Malasi Ngan-
du, en el volumen francés).
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11

12

13

14

15

16

17
18
19

Esta se presenta no s6lo en América Latina (Hémond & Goloubinoff, Katz, Lam-
mel, Nates Cruz & Cer6n, Neff), sino también en Africa (Haxaire, Luxereau, Mala-
si, Nguinguiri, en el volumen francés) y en Asia (Martin, en el volumen francés).
Por ejemplo, no es sino hasta los aios noventa cuando los cientificos han comen-
zado a considerar el papel del plancton en el proceso de evaporacion del agua de
mar para la formacion de las nubes, y dicho proceso todavia no ha sido compren-
dido del todo (Lovelock, 1991).

Muchos articulos de este volumen se refieren a este tema (Crivos & Martinez, Gua-
raldo, Grebe, Hémond & Goloubinoff, Katz, Lammel, Motte-Florac, Nates Cruz &
Cer6n, Neft, Riviere, De Robert, Sprajc, Signorini).

Cf. Grebe, Hémond & Goloubinoff, Katz, Nates Cruz & Cerdn, Neff, Rivera & Pou-
rrut, Sprajc, Signorini, Villela.

De este modo, los primeros poderes politicos centralizados provendrian de la po-
sesion de saberes sobre el clima y de su dominio, en Mesopotamia, entre los hititas,
en la Grecia antigua y luego en Roma, asi como en Mesoamérica. Véase también
Pécs y Martin, en el volumen francés.

Las observaciones de los campesinos andinos venezolanos son confirmadas por
cientificos que comprueban, desde 1980, un retroceso acelerado de los glaciares de
los Andes (Pouyaud et al., 1996).

Cf. Nguinguiri, Olive (en el volumen francés).

Cf. Friedberg, 1992.

Sobre este tema, cf. la interpretacién de los cambios ambientales por parte de un
chaman yanomami (Albert, 1993).
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ETHNO-METEOROLOGY:
A MODERN VIEW ABOUT FOLK SIGNS

Vyacheslav RUDNEV*
ABSTRACT

Ethno-meteorology is a scientific trend in studying the ethnic spe-
cificity of traditional ideas of different peoples of the world linked with the
weather, in the context of modern ideas of natural science. Specific com-
parative research of the ethnographical materials testifies to the link bet-
ween folk ideas in the field of meteorology, local climate and the traditio-
nal mode of life. Investigations in the field of ethno-meteorology show
that a complex interdisciplinary approach to the research of folk signs
opens considerable potential for a perspective of the study of traditional
folk culture and also for exposing the original material to the empirical
observer of nature over a long period.

RESUMEN
La etnometeorologia:
un enfoque moderno sobre la meteorologia popular

La etnometeorologia es una asignatura cientifica cuyo objectivo es
poner en relacién la ciencia con las ideas que se han desarrollado entre di-
ferentes culturas del mundo acerca del clima. Una investigacién compara-
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tiva de los datos etnogréficos revela que existen nexos entre la meteorolo-
gia popular, el clima natural local y el modo de vivir tradicional. Los estu-
dios en el campo de la etnometeorologia demuestran que un acercamien-
to interdisciplinario complejo de los datos folcldricos abre nuevas perspec-
tivas tanto en el estudio de las culturas tradicionales como para los cienti-
ficos que observan la naturaleza, ya que proporciona un material original
sobre un largo periodo.

RESUME
Ethno-météorologie:
une vision moderne des savoirs populaires

Lethno-météorologie est un courant scientifique qui étudie la spé-
cificité ethnique des idées traditionnelles de différents peuples du monde
sur le climat et leur rapport avec les sciences naturelles. Une recherche
comparative sur des matériaux ethnographiques atteste le lien entre les
idées populaires concernant la météorologie, le climat local et le mode de
vie traditionnel. Des investigations dans le domaine de I’ethno-météorolo-
gie démontrent qu'une approche inter-disciplinaire complexe sur les sa-
voirs populaires ouvre de nouvelles perspectives, par I'exposition de maté-
riaux originaux sur une longue période, tant pour Iétude des cultures po-
pulaires traditionnelles que pour les scientifiques qui observent la nature.

Ethno-meteorology and folk knowledge

Time presents every new generation of scientists with ever new pro-
blems and, at the same time, allows them to assess what is already known,
from a different and unexplored point of view. First and foremost this ap-
plies to the study of humankind and nature and the interaction between
them. At present, when social and natural sciences have proved the exis-
tence of complex chains of interdependence in nature, and the fact that
mankind has yet to identify the laws of its inherent organisation, then a
search for qualitatively new and non-traditional ideas and approaches is
especially urgent. This is shown in practice in the special attention given to
interdisciplinary studies, in the use of ideas which were once put forward
by scientists, but which have since been rejected and forgotten, and in tra-
ditional folk observations and signs.
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Contemporary works by both anthropologists and natural scien-
tists, devoted to the study of man and nature, are distinctive in the atten-
tion they give to traditional folk culture. These have resulted in the use of
folk medicine and diagnosis, including the use of rotation for traditional
crops.

Represented in the traditional cultures all over the world are various
signs, recipes, recommendations for economic activity, treatment and
diagnosis of diseases, etc. The division of these signs into the rational and
irrational, which was made by ethnology, more often than not, according
to the criterion of simple evidence, promoted the appearance of an area of
knowledge known as “folk knowledge”. At the same time the consensus of
this criterion predetermined the relative nature of the division itself. As ti-
me went by ideas about the world underwent changes, many signs pre-
viously regarded as superstitions, were included in “folk knowledge”. That
was the case, for instance, with the signs used for diagnosing human disea-
ses by changes in the iris of the eye. They initiated the appearance of a new
field in modern science - iridodiagnostics.

In this connection it is intersting to consider the possibilities and
potential perspectives for studying ethnographic material for the sciences
concerning humankind and nature, and the exploration of the cognitive
activity of humans. Given the complex and multifaceted nature of the pro-
blem, let us confine ourselves to considering only one aspect of traditional
folk culture: Ethno-Meteorology - a field of ethnology which concentrates
on the specific ethnic character of the ideas of the peoples of the world
connected with meteorological factors.

Ethno-meteorology among Russian peasants

For this purpose let us turn to the traditional ideas of the Russian
peasants who lived in the Central European part of Russia - farmers enga-
ged in growing grain crops, flax, vegetables and fruits, as well as breeding
cattle. In this region they were for centuries totally dependent on the weat-
her. Folk signs such as “May with water-June with grass”, “much snow-
much bread”, which closely related the abundance of bread and hay (so
important for the Russian peasant) with the specific character of local

weather conditions, reflect the peculiarities of folk observations of weat-
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her. Often it is not the weather itself that is of prime importance but its in-
fluence on economic activity. The dependence of farming on weather con-
ditions predetermined a diversity and thoroughness with which the weat-
her was observed.

Short-term weather forecasts were based on observing hygroscopic
substances (salt, tobacco, wool), characteristics of atmospheric phenome-
na (rainbows, halos), behaviour of animals, birds and insects (swallows fl-
ying low to the ground herald rain), the condition of plants (dandelions
not opening their blossoms in the morning means rain), and sensations of
the observer himself (a pain in the bones and joints indicates rain).

Long-term forecasts (from several days to several seasons) were ba-
sed on observing the cyclic natural phenomena (for example, frosts on
Kreshcheniye - 19 January, hot weather and thunderstorms on Ilyin Day -
ond of August), “entailing” periodical phenomena (“if Samson Day, 10
of July, is rainy, the following seven weeks will be the same”), and pheno-
logical indicators (a heavy yield of accorns and nuts, and few mushrooms
in autumn are indicative of a snowy, cold winter). According to meteoro-
logical signs, long-term forecasts were often simultaneously based on ca-
lendar and phenological observations: for instance, the appearance of
ducks before Blagoveshcheniye (7th of April) was associated with the co-
ming of warm weather.

Meteorological signs reflect both the natural and climatic condi-
tions of Central Russia and the outlook of the observer - the Russian pea-
sant farmer. Although locally limited by the number of phenomena which
can be observed, traditional meteorological observations are extremely va-
ried, for they include observations of the Sun, Moon, constellations, flora,
fauna and man’s sensations. The thoroughness with which the Russian
peasant observed nature allowed him to detect a number of interdepen-
dent links, for example: the time between the cherry tree blossoms and the
latest frost; the colour of bird’s plumage and forthcoming precipitations;
good weather on Pokrov (the first day of October according to old style of
Russian calendar) and the weather of the coming winter; and even bet-
ween the time of coming rain and “place” at the end of the rainbow; and
in which ear man has a ringing. It was the use of data obtained by natural
scientists (physicists, phenologists, meteorologists) in analysing this syn-
cretic material that made it possible to determine the elements of the ra-
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tional and irrational, and, in particular, promote a re-assessment of the
significance of some signs and superstitions. For instance, after analysing
long-term meteorological observations, it was actually proved that a cold
first day of October (Pokrov) did indicate lower average temperatures in
November and December, and that a blossoming cherry tree could practi-
cally serve as an indicator of the seasonal warming of weather in Central
Russia.

The presence of meteorological signs in the traditional culture of all
peoples of the world gives us an exceptional opportunity to conduct wide-
scale comparative research.

The similarity of natural and climatic conditions predetermined the
common character of meteorological signs used by peoples who at that ti-
me had little in common, either in their cultures or the place where they
lived. This pertains to both short-term forecasting signs (the majority of
peoples of Europe and North Asia use signs linking the state of hygrosco-
pic objects with forthcoming rain), and long-term ones (for example,
warm days in early autumn, dubbed “Babiye leto”, or Indian summer, are
registered by peoples of Europe and North America alike). A comparative
analysis of ethnographic material shows that the specific features of eco-
nomic activity, lifestyle and the religious factor add diversity to the tradi-
tional meteorological ideas of every nation. It is possible to follow this pro-
cess more consistently by using the ethnographic material collected in the
Middle Volga area - a multiethnic region populated by Russians, Chuvash,
Tartars, Marii and Udmurts. The Chuvash who lived there traditionally
observed the periods of the lunar calendar to make long-term forecasts of
weather and harvest, the Tartars linked that with the 12-year cycle calen-
dar, and the Russians made use of the solar agricultural calendar. However
in the 19th century, the Chuvash, who were recognized in the region as
“Weather oracles”, used all these methods to forecast weather.

Conclusion

The connection of traditional meteorological ideas with natural and
climatic conditions and ethnographical factors strengthens the link of eth-
no-meteorology with a definite ethnoecological system. This determines
the significance of material provided by ethno-meteorology for natural
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scientists (which is connected with a possibility of finding unknown indi-
cators of weather fluctuations and chains of interdependence in nature),
ethnographers and historians of culture (who have the opportunity to
study the cognitive activity of Man, taking into account the traditional li-
fe style of the ethnic community), as well as the expediency of their com-
plex inter-disciplinary study. Ethno-meteorology is a particular case, an
aspect of the far-ranging theme of man’s perception of the laws of nature
and the study of man’s cognitive activity of traditional pre-industrial so-
ciety. Ethno-Meteorology shows the potential of ethnographic material
primarily based on the observation of nature. These observations reflect
the phenomena under observation, the state of nature and ideas and the
viewpoint of the observer himself - the hunter, fisher, farmer, cattle bree-
der - who, due to his close contact with nature, perceives himself as an in-
herent part. The example of Ethno-meteorology proves that a complex in-
ter-disciplinary approach radically promotes the enrichment of the data
bank of empirical observations of nature (which is important for natural
sciences), and the specification of ideas held by ethnographers about the
rational and irrational in traditional folk culture. Numerous examples of
this kind can also be found among traditional folk ideas connected with
predicting earthquakes and the state of Man, etc. For instance, the new
trend in science-biolocation stemmed from the folk tradition of searching
for objects hidden in the earth with the help of “rods” (lozokhodstvo).

Being of great practical value, all the examples mentioned above si-
multaneously urge one to pay more attention to the cognitive activity of
Man towards traditional society as a whole, as well as to the peculiarities
of man’s perception of the surrounding world.

In studying the cognitive activity of Man, modern science stresses
the fact that his perception can be fully valued only when it employs two
different methods of cognition (the principle of complementarity). Diffe-
rent cerebral hemipheres of the human brain are responsible for different
functions - one for logical structures, the other for images. Image thinking
ensures the cognitive activity of Man through synthesizing logical structu-
res.

It would appear that a special study of traditional ideas and ethno-
graphic material connected with the cognitive activity of ethnic commu-
nities can promote, not only a better understanding of the traditional per-
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ception of the world by Man in pre-industrial society, but also the study of
important problems of human nature as a whole.
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ENTRE SABER POPULAR Y
PREVISION METEOROLOGICA CIENTIFICA

Las sociedades cientificas de provincia
en Francia durante el siglo XIX
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RESUMEN

De la Restauracion al restablecimiento de la II1€7@ Republica, las so-
ciedades cientificas fueron solicitadas por el poder central para contribuir
a la creacion de una red nacional de estaciones meteoroldgicas para reco-
lectar observaciones regulares y normalizadas. Como lo muestra el caso de
la Charente-Maritime, la puesta en préctica de servicios meteoroldgicos en
los departamentos serd laboriosa. Los miembros de las sociedades trata-
ban, al principio, de satisfacer las demandas locales, habidas de resultados
précticos inmediatos (trabajos agricolas, navegacion de cabotaje). Con ese
objetivo publicaron, en el transcurso del siglo, almanaques donde intentan
hacer una sintesis entre el saber popular sobre el ciclo anual de las practi-
cas culturales relacionadas con la prevision del tiempo y las informaciones
cientificas del momento. Esta demanda local de previsién meteorolégica
entrd en contradiccion con la exigencia de recoleccién de datos normali-
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zados, préctica parcelaria que solo tenia sentido al juntarse con los resulta-
dos nacionales (o internacionales). El articulo examina las diversas reaccio-
nes de las sociedades de sgricultura y las sociedades de ciencias naturales
frente a las demandas del centro, no obstante que las sociedades de bellas
letras y artes se interesaron a la recoleccion de refranes meteoroldgicos. El
tema de la fiabilidad cientifica de las sociedades estd problematizado desde
una perspectiva de relaciones evolutivas a las exigencias locales.

ABSTRACT
Between folk knowledge and scientific meteorological observations:
French regional Scientific Societies in the XIXth century

From the Restoration regime to the beginning of the Third Repu-
blic, the French central power instructed regional Scientific Societies to
contribute to the establishment of regular standard data collection th-
rough a national weather stations network. The task was not easy, as
shown in the case of the Charente-Maritime. Interested Societies members
were first tempted to comply with local requests for immediate results
concerning agriculture and coastal navigation. With this purpose, they pu-
blished almanac-type brochures as an attempt to synthesize folk meteoro-
logical knowledge related to the agricultural year cycle with scientific da-
ta. The local requests about weather forecasts were in contradiction to co-
llecting standard partial data, and only meaningful if compared on a na-
tional (or international) scale. The Agricultural and Natural Sciences So-
cieties reacted in different ways to the request from the central power, whi-
le Literature and Art Societies were only interested in collecting meteoro-
logical adages. The scientific skill of the Scientific Societies is questioned
here in respect to its evolutionary relationship to local culture and envi-
ronment.

RESUME
Entre savoirs populaires et observation météorologique scientifique:
Le cas des Sociétés Savantes de Province en France au XIX€ siecle

De la Restauration a I’établissement de la II1€ République, les Socié-
tés savantes sont sollicitées par le pouvoir central de contribuer a la créa-
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tion d’un réseau national de stations météorologiques pour recueillir des
observations régulieres et normalisées. Comme le montre le cas de la Cha-
rente-Maritime, la mise sur pied de services météorologiques départemen-
taux sera laborieuse. Les membres des Sociétés intéressés étaient d’abord
tentés de répondre a une demande locale avide de résultats immédiats
(travaux agricoles, navigation cotiere). Dans ce but ils publient au cours
du siecle des brochures de type almanach, tentant une synthese entre, d’'un
coté, les savoirs populaires concernant le cycle annuel des pratiques cultu-
rales en relation avec la prévision du temps et, de I'autre, les données scien-
tifiques du moment. Cette demande locale de prévision météorologique
entrait en contradiction avec le recueil de données normalisées, pratiques
parcellaires ne prenant sens que par un récolement a I’échelle nationale
(voire internationale). L'article examine les réactions contrastées au cours
de la période des Sociétés d’Agriculture et des Sociétés de Sciences nature-
lles face a la demande du centre, cependant que les Sociétés de Belles-Let-
tres et Arts s'intéressaient au recueil de dictons météorologiques. La ques-
tion de la compétence scientifique des Sociétés savantes est problématisée
dans une perspective d’un rapport évolutif au local.

A fines del siglo XIX, Francia termina una red permanente de esta-
ciones meteoroldgicas que responden a normas cientificas internacionales
en vigor. Este, fue el resultado de un lento y laborioso trabajo de instala-
cién, en todo el territorio, de servicios meteoroldgicos departamentales. Su
estudio muestra la complejidad de la demanda social relativa a los proble-
mas climatoldgicos y meteorolégicos, en referencia a las necesidades del
Estado y de diversos grupos sociales. Esta investigacion monogrdfica se ba-
sa en una importante coleccién de documentos consultados en los archi-
vos de La Rochelle, prefectura del departamento de la antigua Charente-
Inférieure, actual Charente-Maritime, region del oeste de Francia (cf. fig.
1)L. A pesar de que se trata de un estudio de caso, la problematica, los te-
mas y las conclusiones aqui estudiados se pueden generalizar al conjunto
de las sociedades cientificas francesas del siglo XIX.
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Desde fines del siglo XVIII, en Europa, el proyecto cientifico de una
prevision del tiempo (clima) se concibié en estrecha relacién a la recolec-
cién regular de datos meteorolégicos y, en consecuencia, a la creacién de
una extensa red de estaciones de observacién meteorolégica (Fierro,
1991). Sin embargo, a principios del siglo XIX, se percibe un cierto atraso
francés en este proyecto, debido, entre otras causas, a la Revolucidn, a las
guerras napoleénicas y al poco interés que Napole6n tuvo por el clima (re-
cordemos su hostilidad a las investigaciones de Lamarck?). Esta situacion
cambié favorablemente durante la Restauracién (1815-1820). Los princi-
pales actores de este cambio son, por una parte, las instituciones cientifi-
cas centrales (la Academia de Ciencias y el Observatorio de Paris) y, por
otra parte, las sociedades cientificas de provincia (SCP). Fue necesario es-
perar alrededor de sesenta anos (entre 1820 y 1880) para crear una verda-
dera red nacional de servicios meteoroldgicos departamentales.

Las sociedades cientificas de provincias (SCP)

Se trata de asociaciones —reconocidas y controladas por el Estado—
que retinen a miembros de las elites locales interesadas en el progreso de
las ciencias (asi como de las letras y de las artes). Entre las personalidades
que las componen encontramos a notables ilustrados, algunos “propieta-
rios” e intelectuales, pero sobre todo a los miembros de una burguesia li-
gada a la tierra. Una burguesia que Flaubert describié y caracterizé de ma-
nera irénica en su célebre novela satirica Bouvard et Pécuchet 3.

En el «Antiguo Régimen», durante el siglo XVIII, estas sociedades
desempenaron un papel muy importante en la actividad cientifica (ya que
en ellas participaron los mas destacados sabios, como por ejemplo Réau-
mur? de la Academia de la Rochelle). Sin embargo, en el siglo XIX, estas
sociedades perdieron progresivamente su prestigio. Una tesis clasica sobre
su decadencia afirma que los entusiastas letrados aficionados de las SCP se
fueron marginando en la medida en que las disciplinas cientificas se pro-
fesionalizaron o se institucionalizaron (Fox & Weisz, 1980). Pese a ello, los
miembros de las SCP mantuvieron una actividad considerable, orientada,
fundamentalmente, a recolectar datos cientificos de cardcter taxondmico
(flora y fauna, a nivel local y regional). Este tipo de recoleccién constituyé
una actividad pionera en el caso de las disciplinas en formacién, como la
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arqueologia y la prehistoria (este aspecto de las sociedades no serd tocado
en nuestro ensayo).

A principios del siglo XIX, las SCP tienen un cardcter “generalista’,
como las “Sociedades de Bellas Artes, de Agricultura, de Ciencias y de Ar-
tes”. Mds tarde, se afirma una tendencia a la especializacién que cambiara
el cardcter de las SCP; aparecen asi las sociedades particulares o especiali-
zadas, como la de Agricultura, Historia, Literatura o Ciencias Naturales.

Problematica de una relacién entre centro y periferia

El contexto general de nuestro estudio nos remite a una originali-
dad francesa: el centralismo exacerbado de la administracién del Estado.
Se trata de un centralismo que toca no solo al ambito de la politica y de la
administracién, sino también al de la cultura (el parang6n Paris/provincia
es una referencia permanente). Asi, las relaciones entre las instituciones
cientificas del centro y las sociedades cientificas de provincia se desarrollan
a través de una red administrativa central. Segtn el periodo, los ministe-
rios de —Gobernacién, Agricultura, Instrucciéon Publica, etc.— serdn los en-
cargados de hacer funcionar esa red, a través de las administraciones de-
partamentales (las prefecturas y las sub-prefecturas) que orientan, con di-
rectivas ad hoc propias, a la institucién cientifica, y que garantizan el segui-
miento de su ejecucion. Existe pues una gran voluntad del Estado (que ob-
serva muy de cerca las actividades de las SCP). En consecuencia, podemos
afirmar que desde su nacimiento la meteorologia francesa es un asunto del
Estado.

En un comienzo, el centro tiene una preocupacién aparentemente
mas climatolégica que meteoroldgica. Gracias a la informacién de una en-
cuesta nacional (1821) sabemos que el centro trataba de verificar la vali-
dez de una hipdtesis que postulaba la existencia de una correlacién entre
la tala de regiones montanosas y las inundaciones catastréficas con un su-
puesto cambio climdtico. Esto cambia alrededor de 1840, cuando por pri-
mera vez, las autoridades centrales anuncian de forma clara una voluntad
de llevar a cabo observaciones meteoroldgicas de manera sistemdtica. Sus
interlocutores privilegiados fueron entonces las sociedades de Agricultura.
Pero, a pesar de los esfuerzos del centro, la periferia —en este caso las SCP
dedicadas a la agricultura— respondi6 mal y de forma discontinua; el cen-
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tro terminé por desalentarse... Esta situacién se modificé durante el se-
gundo imperio (1852-1870). En efecto, a partir de 1855, las autoridades
centrales definen sus objetivos y sus solicitudes de una manera insistente y
continua: crear una red nacional de estaciones de observacién meteorol6-
gica. Y serdn las sociedades de Ciencias Naturales que se convertiran en los
interlocutores locales competentes para realizar este objetivo, en lugar de
las sociedades de Agricultura como en el periodo anterior.

Al mismo tiempo, la periferia, en particular las SCP de la regién de
Charente, también muestran la preferencia por una 6ptica mds climatolégi-
ca que meteoroldgica. Esto se debe a una preocupacion de higiene, ligada a la
insalubridad de los pantanos de la costa atldntica, considerados como foco
de mortalidad y de enfermedades (sobre todo en la regién del puerto mili-
tar de Rochefort) que era necesario erradicar, secindolos. Otro factor que
influye en esa dptica climatoldgica es la necesidad de responder a una de-
manda popular creciente de prevision del tiempo (para la agricultura, la
pesca, la navegacion). Este ultimo aspecto conduce a preguntarse sobre la
relacién entre los miembros de las SCP con el saber meteorolégico popular.

La tentacion de los almanaques

El saber meteorolégico popular es rural, local y estd ligado a las préic-
ticas agricolas, a la pesca y a la navegacion. Se expresa en los refranes, se
inscribe en el calendario cristiano tradicional (grandes fiestas religiosas y
de santos) y tiene una relacion directa con las fases de la Luna. El da lugar
a una antigua forma de expresion escrita, los almanaques; obras vendidas
por buhoneros desde el siglo XVI en ferias y mercados. En razén, funda-
mentalmente, de su lazos rurales, los miembros de las SCP conocen esas
creencias sobre el tiempo. Algunos coleccionan dichos, refranes y costum-
bres sobre este tema, y publican los resultados de su colecta en los boleti-
nes de las sociedades cientificas. Otros tratan de responder a una deman-
da publica inmediata y se esfuerzan por hacer una sintesis entre saber po-
pular comin (como el que aparece en los almanaques tradicionales) y
nuevos datos cientificos. Estos se pueden encontrar en fondos de archivos
de almanaques, que calificamos de “hibridos”.
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Tomemos como ejemplo un cuadernillo de Charente titulado Année
agrico-méteorologique de 1841 (Ano agrico-meteorolégico de 1841). Su
forma es la de un calendario-almanaque “que contiene los resultados de
observaciones realizadas con el objetivo de aplicar la Meteorologia a la
Agricultura y a la Navegacién, pudiendo ser de utilidad a los cultivadores
para regular sus trabajos agricolas y a los marinos para evitar las tempes-
tades, presentado a la Sociedad de Agricultura de Saint-Jean-d’Angély por
el Sr. Rulland, miembro de esta sociedad” (12p, grd. in-8°, Archivos del de-
partamento de la Charente-Maritime, 1840). El autor, Sr. Rulland, profe-
sor de matemadticas y “propietario” del colegio de la ciudad, envié el texto
al prefecto para su difusién, quien lo comunicé a la Cdmara de Comercio,
a la Sociedad de Agricultura de la Rochelle, a los comisarios agricolas de
Aytré y al Ministerio de la Agricultura (en ese momento responsable de la
supervision de las encuestas meteorologicas).

Al inicio de este estudio meteorolégico, encontramos la siguiente
reflexion: “Los naturalistas nos ensefian que el crecimiento de los vegeta-
les tiene su origen en la savia que, elevaindose desde la tierra al interior de
las plantas, circula, se fija y sufre después una elaboracion. Yo no creo, sin
embargo, que ellos hayan precisado las épocas durante las cuales se efectia
este importante fenémeno”. El autor se cree en posibilidades de aportar
esas precisiones y de “imaginar un aio agrico-meteoroldgico compuesto
de seis periodos. Cada uno contiene el fenémeno de la ascensiéon y de la
elaboracion (de la savia) y estd fraccionado en dos subdivisiones”, lo que
hace anualmente “en un tiempo medio de 350 dias (...), 12 épocas diferen-
tes”. El profesor de colegio retoma visiblemente el calendario lunar de la
meteorologia popular. Esto se ve cuando advierte con seguridad que “el
heno cortado durante la primera subdivisién de cada periodo tiene pro-
blemas para secar y generalmente se conserva polvoroso”, o cuando anun-
cia categorico “las épocas dificiles para la navegacion costera” para el ano
1841. Dos cuadros, en forma de calendario, ofrecen un recapitulativo del
conjunto de previsiones anuales, distinguiendo los fenémenos “seguros”
de los simplemente “probables”. Los nombres de los santos estdn clara-
mente indicados para cada dia. Este texto sincrético se caracteriza por un
esfuerzo de sintesis entre los datos de la fisiologia vegetal y el conocimien-
to tradicional sobre el ciclo anual de las practicas culturales o de la previ-
sién del tiempo. Se trata de un documento que ejemplifica una cierta for-
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ma de vulgarizacién de conocimientos, con pretensiones cientificas, dedi-
cado a la poblacién rural.

Criticando este cuadernillo, el encargado de estadistica del Ministe-
rio de Agricultura, recuerda los grandes principios de los que se aleja: “...
como usted previd, escribe al prefecto de la Charente-inférieure, la nota
del Sr. Rulland sobre sus observaciones meteoroldgicas en Saint-Jean-
d’Angély no tiene ninguna utilidad. No puede servir para la ejecuciéon de
un trabajo general, ni para aplicaciones especiales de dichas observaciones,
ni para una investigacién especulativa o una disertacion sobre los agentes
atmosféricos. La solicitud... debe centrarse tinicamente en pedir observa-
ciones barométricas y termométricas mensuales, acompanadas de un re-
sumen numérico del estado del cielo y de los vientos y de una determina-
cién de la cantidad de lluvia, todo en medidas métricas. La integracién de
estas cifras anuales proporcionard los términos generales para cada afio. El
Sr. Rulland parece muy ingenioso, pero ha sobrepasado en mucho el cua-
dro en el que los trabajos deberian estar limitados, afin de poder llevarse a
cabo en todos los puntos del reino. Escribale en ese sentido y pidale redu-
cir a estos términos las comunicaciones que él le ofrece” (carta del prefec-
to, 14.07.1843).

Durante el Segundo Imperio, el “escaindalo Mathieu de la Drome”
tendrd una enorme repercusion®. En 1863, y durante los afios siguientes,
nuestro héroe, inventor y hombre politico, publicé en la famosa editorial
Plon un Almanaque meteoroldégico (100.000 ejemplares vendidos) donde
expone sus teorias sobre la prevision del tiempo, basindose en las fases de
la Luna. Mathieu de la Drome mantiene una polémica con el célebre as-
trénomo Le Verrier, director del Observatorio de Paris, quien le niega la
comunicaciéon de las estadisticas realizadas por el Observatorio desde
principios del siglo XIX. El pretexto invocado es la falta de competencia
cientifica de Mathieu de la Drome —una salida para Le Verrier—, quien que-
ria, ante todo, encubrir la negligencia de sus predecesores en el levanta-
miento de las series udométricas. Sin embargo, al igual que el Sr. Rulland,
veinte afnos antes, Mathieu de la Drome, que se bas6 en los datos del Ob-
servatorio de Ginebra, reivindica una legitimidad cientifica para su teoria.
Al parecer, el crédito acordado por el publico a la racionalidad de su mé-
todo explica la razén de su éxito.
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La competencia de una sociedad cientifica

Estd ligada a la especializacion de las SCP, que determina su aptitud
a encontrar el “buen tema cientifico” que le designa el centro. Podemos re-
construir esta competencia en los términos siguientes (Sociedad de Cien-
cias Naturales): (a) un referente cognoscitivo general (una disciplina cienti-
fica): (b) una prdctica parcelaria de dicho referente (una especializaciéon
florista o entomoldgica); (c) una aplicacion terminal de (b), por ejemplo
erradicacidon de un pardsito en ciertas plantas; (d) la prdctica social de la
sociedad en relacién a sus miembros (una mayoria de clase media) y su re-
lacién con el Estado. En ciertos casos, es necesario aceptar hacer (b) te-
niendo que renunciar siempre a (c), lo que sucedia en el caso de la me-
teorologia, donde la préctica de (c) la hace el centro.

Desde el punto de vista de la administracion, las sociedades de
Ciencias Naturales se revelaron interlocutores competentes, el mejor rele-
vo local para los problemas de meteorologia. Pero la meteorologia, por los
métodos importados tanto de la fisica como de las ciencias naturales, re-
sultaba desconcertante para los miembros de las sociedades. Sin embargo,
si la experiencia de su propia disciplina les permitia, ciertamente, com-
prender el método parcelario utilizado en la recoleccién de datos, otra co-
sa era el que aceptaran lo que se les exigia en la practica: transformarse en
dociles ejecutantes de las tareas técnico-cientificas normalizadas de una
red nacional, para proporcionar los datos que el Observatorio de Paris
concentraba e interpretaba. Serd necesario mucho tiempo para lograrlo.
Asi, en 1880, los servicios departamentales de meteorologia funcionan
(principio de las series continuas de datos), con los batallones de instruc-
tores rurales dirigidos por las SCP.

No terminaremos el ensayo con una simple constataciéon del “triun-
fo de la ciencia sobre el saber empirico”, por el contrario, nos servira para
proponer una problemética (Noél-Waldteufel, 1990; Delbos, 1993). Como
vimos, no fue sino hasta muy avanzado el siglo XX que la meteorologia
cientifica adquirié los medios técnicos para una verdadera prevision del
tiempo, mientras que a escala local de “micro-clima” (en un radio de 10
Km.), donde intervienen los apremios orogréficos y diversos factores alea-
torios, las creencias populares contintian, sin embargo, vivaces (Chassany,
1989). Una convergencia de fenémenos como los que se refieren al calen-
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dario lunar pueden convertirse en uno o varios objetos de estudio cienti-
fico, al mismo nivel que los que se denominan estudios de bio-ritmo. Asi,
en una perspectiva mds existencial, podemos decir que la relacién de las
sociedades y de los individuos con el tiempo “que hace o hard” no depen-
de solamente de la instrumentalizacion.

NOTAS

1 El Departamento es la primera divisién administrativa del territorio en Francia.
Cada Departamento cuenta con una Prefectura (normalmente la ciudad principal)
y una Sub-prefectura (ciudad de segunda importancia) donde residen el Prefecto y
el Sub-prefecto, que son las autoridades méximas del Departamento, nombradas
directamente por el poder central.

2 Jean-Baptiste Lamarck (1744-1829), naturalista francés, fue el primero en elaborar
una teorfa positiva de la evolucién humana, en la que se inspir6 Darwin.

3 Flaubert (1821-1880) dejé inacabada esta novela que, sin embargo, fue publicada
en 1881.

4 René A. Réaumur (1683-1757), fisico y naturalista francés célebre por la invencién
del termémetro de alcohol, con escala de 0-80.

5 En 1854, durante la guerra de Crimea (que enfrenta Francia y Gran Bretafia a Ru-

sia), une tempestad en el Mar Negro —después constataron que ella atravesé en dia-
gonal toda Europa— hizo naufragar al mejor barco de la flota francesa, el “Henri
IV”... Se dedujo entonces que la existencia de una red de estaciones meteorologicas
habria permitido prevenir la tormenta.

6 Los datos de este evento provienen del articulo de Noél-Waldteufel (1990).
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NUESTRO TIEMPO DE CADA DIA

Por una etnografia de la meteorologia ordinaria

Martin de la SO UDIERE;
Traducido por Cecilia Uribe

Para aquellos colegiales que, en la vispera del regreso
a clases, tienen mds dificultad que los demds en des-
pedirse del verano

RESUMEN

El texto es una defensa por una etnografia y una fenomenologia del
tiempo que hace, en Francia, en la vida cotidiana de nuestras vidas y nues-
tras ciudades. A través, en particular, de una crénica socio-meteoroldgica
realizada por el autor durante varios afios, se quiere mostrar que el mun-
do contempordneo no ha perdido, como se repite normalmente, el senti-
do del tiempo, al contrario se han inventado nuevos ritos ligados a la llu-
via, al frio, al calor, etc.

ABSTRACT
Our daily weather
For an ethnography of ordinary meteorology

This text is an appeal for an ethnography and phenomenology of
the weather in French cities and everyday life. By means of a socio-meteo-

* CNRS (Centre National de la Recherche Scientifique) - CETSAH (Centre d’Etudes
Transdisciplinaires: Sociologie, Anthropologie, Histoire), 14, rue Corvisart, 75013
Paris. FRANCIA.

> Instituto de Antropologia / Museo de San Pedro de Atacama, Universidad Catoélica
del Norte, CHILE.
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rological diary kept over the span of several years, the author has sought to
show that, contrary to what is often believed, contemporary society has
not lost its sense of the weather and has even invented new rituals relating
to the rain, the cold, heat, etc.

RESUME
Notre temps quotidien
Pour une ethnographie de la météorologie ordinaire

Ce texte est un plaidoyer pour une ethnographie et une phénomé-
nologie du temps qu’il fait, en France, dans le quotidien de nos vies et de
nos villes. A travers, en particulier, une chronique socio-météorologique
tenue par 'auteur pendant plusieurs années, on voudrait montrer que le
monde contemporain n’a pas, comme on le répete souvent, perdu le sens
du temps et s’est méme inventé de nouveaux rites liés a la pluie, le froid, la
chaleur, etc.

Ciudadanos -urbanos o rurales-, estamos acostumbrados al tiempo
que hace, tiempo que se recibe de tres maneras diferentes segun el efecto
que nos produce: variable de un dfa para otro (el tiempo meteoroldgico);
ciclico, estacional (el tiempo del calendario); localizable y diferenciado de
una zona geografica a otra (el clima). De la combinacién de esos tiempos
nace una impresion difusa, pero evidente, de estar aqui y ahora, y no en
otra parte, impresion que fortalece el sentimiento de pertenecer a un lugar
y a un tiempo. “Acostumbrados”, es decir usuarios ordinarios, pero ingra-
tos porque no nos sentimos preocupados ni realmente implicados en lo
que insensiblemente acompasa el desarrollo de nuestro afio “precipitindo-
lo” -lentamente, sin ruido- hacia algo “mas frio” o “mas cdlido”, “mas oscu-
ro o “mds luminoso”, agregando a cada mafana un toque nuevo (tal un
perfume o una nota) dando al dia que empieza su razén de ser en calidad
de dia y dindole motivos o pretextos a uno mismo para quejarnos, o (pe-
ro” menos frecuentemente, reconozcamoslo), para alegrarnos. “La vida es
corta, pero los dias son largos” (Peter Handke, Ensayo sobre el dia logrado).

Nada trivial entonces, tenue mds bien, o mejor dicho casi invisible,
esencia misma de la rutina y de una soseria en la que se define demasiado
seguido nuestro cotidiano. ;El tiempo meteoroldgico? Aparentemente tri-
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vialidad, apenas acontecimiento, grado cero de la conversacion, como lo
repiten estos dichos: “Hablar de cosas sin importancia®", “Quien habla
del tiempo, pierde su tiempo”™.

Si es futil el discurso ordinario sobre el tiempo ordinario, ;es futil el
andlisis de esta futilidad? Valiéndose de este prejuicio, casi no hay etnélo-
gos o soci6logos que presten atencion a la meteorologia cotidiana, incluso
si se requiere de la bisqueda de manifestaciones, huellas y signos en lo co-
tidiano. Dejado por insignificantel, el tiempo encuentra sin embargo su
lugar en las ciencias sociales, particularmente en sus manifestaciones ex-
tremas -y por ende en lo apremiante y espectacular-, en las situaciones de
excepcion, los “temporales” y no “los tiempos calmados” para retomar la
terminologia de los marinos: tormenta, ola de frio, canicula... Incluso las
antiguas cronicas de los siglos XVIII y XIX que relatan sin embargo mes
tras mes la meteorologia de una ciudad o de una provincia sélo mencio-
nan, al mismo titulo que las epidemias o las guerras, lo que constituia las
“desdichas del tiempo”: “grandes” inviernos, veranos “notables”, cataclis-
mos, paroxismos, “perturbacion de estacion”.

No nos dicen nada -o sélo de manera muy alusiva- de los entretiem-
pos, de las conversaciones ocasionales, de esquinas, de calles o de cruces de
caminos, sobre la persistencia de una lluvia, el frescor de una mafana, o el
calor de una tarde.

Esa es una de las maneras como la meteorologia puede adquirir car-
tas de nobleza, ser un objeto de la historia social o un tema etnolégico o
sociolégico. Asi ocurre cuando los investigadores la descomponen, ele-
mento por elemento (viento, tormenta, nieve...) y cuando ella se presta al
establecimiento de cuerpos (refranes supuestamente populares, conoci-
mientos...). Asf ocurre también (los trabajos consultados y el presente con-
greso lo demuestran) cuando se le relaciona con las categorias de pobla-
cién que sufren directamente sus efectos: marinos, ganaderos, habitantes
de las alturas o de las regiones frias por ejemplo. Organizadas las fantasias,
los conocimientos y la cosmologia, bajo la pluma del investigador, la me-
teorologia toma entonces sentido, para la gran felicidad del lector, se con-
vierte en indicador y expresion privilegiada de un drea cultural o de un
grupo social.

** Nota del traductor: en francés: “Hablar de la lluvia y del buen tiempo”.
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Nada es mas legitimo vy, cientificamente, mas fecundo en cuanto a la
eleccion y los supuestos de una encuesta. Privilegiando en mis primeras
investigaciones etno-meteoroldgicas una estacion, el frio, la nieve, y cen-
traindome en las poblaciones mds expuestas (agricultores serranos, habi-
tantes de la ciudad expuestos a las olas de frio2, habitantes de Quebec o
Inuit), yo eludi a esta manera de proceder. En todo caso se podria no ne-
cesariamente ir mas alld (eso no tendria ningtin sentido y vendria a desca-
lificar los tipos de investigacién mencionados mds arriba) sino, paralela-
mente, como en sentido contrario, proceder a conjugar distintamente el
estudio de la meteorologia con el de los modos de vida cotidianos.

Este es el desafio que estoy realizando desde varios afos, dedicindo-
me, entre las distintas maneras de lograrlo, al ejercicio del diario. Conoce-
mos la fecundidad y las virtudes del diario etnografico, pero también sus
limites, sus imperfecciones, sus defectos: riesgo de complacencia de su au-
tor, cardcter repetitivo y anecddtico... Para llegar a esta fenomenologia de la
meteorologia (poco usual), este “estilo” me parece al menos por tres razo-
nes insuperable y, con él, el proceso que lo contiene.

La variacion, la labilidad de las situaciones meteoroldgicas mismas,
de un dia, una semana, un mes y una estacién a otra no constituyen un da-
to estable de nuestra vida y medio ambiente cotidianos, equivalente, por
ejemplo, a nuestros lugares de trabajo o nuestros recorridos habituales en
la ciudad. Es sélo dia tras dia, con respeto de la misma dindmica de los
contrastes de los dias, unos en relacion a otros, en que se puede llevar a ca-
bo esta observacién3. Ademds, no se mencioné al principio de este texto,
el descrédito de que es objeto, por parte de los que emiten, en cierta medi-
da, los propésitos y los discursos sobre el tiempo, impide toda tentativa de
cuestionamiento directo o de entrevistas... (La fuerza misma de esta repu-
tacién que concierne las representaciones espontdneas y las tentativas de
emitir un prondstico sobre el tiempo futuro ha de ser analizada y descifra-
da: esto nos pone en guardia sobre el papel que desempena la evocacién de
la meteorologia en las interacciones sociales, en particular en la conversa-
cién?).

Ejemplo muy reciente, recogido en un periédico regional en el que,
a lo largo de las columnas y del ano, se toma largamente el tiempo y se re-
pite que “hablar del tiempo es perder su tiempo”: “La nieve. jPues si! {En
esta primera quincena de septiembre aunque parezca imposible, cayé por
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primera vez! (...) Como todo el afio ha estado adelantado, seria muy posi-
ble que tuviéramos un invierno precoz. A menos que, una vez mds, de tan-
to hablar de esto, nuestros prondsticos sean desbaratados”. (La Lozeére Nou-
velle, Rubrica de la comuna de Serverette, 23-09-94).

Tercer fenémeno, por fin, el cual, haciendo muy dificil toda recons-
truccién o descripcion retrospectiva de nuestras reacciones frente al tiem-
po, invita a llevar a cabo una investigacion en caliente e in situ: la falta,
aprobada, de fidelidad que la mayoria de los individuos manifiesta frente
a las situaciones meteoroldgicas vividas, sean estas muy recientes. Drama-
tizacién o idealizacién, amnesia o reivension json requisito indispensable
en el tema!

Estas reflexiones metodoldgicas y esta convicciéon me llevaron en-
tonces a emprender una crénica meteorolégica, suerte de almanaque, de
diario de estacién (como antafio se llevaba un “diario de razén”), de ordi-
nario de las estaciones (como se habla en la liturgia catdlica de los domin-
gos de los “tiempos ordinarios”), los dias como vienen, las penas y los
dias...

Partiendo de la hipdtesis que para una cultura dada -en este caso la
de la Francia contemporédnea- las reacciones de los individuos en relacion
a la meteorologia ofrecen mds semejanzas que diferencias, me tomé como
testigo, como sujeto de observacién, como conejillo de Indias o bien como
prisma de nuestra relacién al medio ambiente climatico. A la manera de
un “observador meteorolégico benévolo”, de un vigilante de un faro, ano-
to algunos datos meteoroldgicos (s6lo una o dos indicaciones casi cotidia-
nas) que me puedan permitir mas tarde releer el tiempo que ha hecho. Pe-
ro este farolero también es poeta y, tomando en cuenta su propia sensibili-
dad, anota escrupulosamente lo que le inspira el viento, la temperatura, los
ciclos, los ambientes atmosféricos, en resumen, anota los colores que se-
gun €l toma el tiempo, sus reacciones espontaneas, humores, alegrias, re-
cuerdos inscritos y asociados, representados en el tiempo. Este farolero
también es, y quiere ser, etndgrafo, sociélogo, y recoge todo lo que oye de-
cir -y maldecir- a propésito del tiempo, desde las aserciones mas estereoti-
padas hasta las lamentaciones y bonitas palabras de estacion, lo mismo en
la calle, en los cafés, en los negocios que en los transportes colectivos o en
la oficina. Fiel a su puesto (delante de la radio o de la television), este fa-
rolero anota por fin a veces lo que le dicen las voces autorizadas acerca del
tiempo, del dia, de su modo de uso diario.
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Dirigiéndose -como la enfermedad- directamente a nuestro cuerpo,
a veces agrediéndolo, a veces haciéndole bien, la meteorologia parece dife-
renciarnos los unos de los otros, casi sin limites. Sin duda, ella revela la in-
timidad, tanto fisioldgicamente (tolerencia o intolerencia al frio, al calor...)
como sicolégicamente (meteosensibilidad). Pero no hay que olvidar que,
al mismo tiempo, nuestras reacciones son eminentemente socializadas. En
efecto, ellas tienen una relaciéon profunda con nuestra experiencia anterior
y, por ende, con nuestra cultura familiar o regional®, asi como con la mo-
da del tiempo, el modo de vida ambiente... Numerosas, entonces, y hete-
rogéneas, son estas fuentes de la cuales se nutre y alimenta (estas metafo-
ras no son neutras) nuestro irmaginario meteorolégico. Esa es la ambicién
que busco con el diario ensenar, tal como es y en accidon, cémo se opera su
combinacién y cdmo se construye asi, casi sin saberlo nosotros, lo que se
podria llamar una “cultura” meteorolégica.”

Nosotros participamos -en todo caso es mi conviccién- de una cul-
tura meteorolégica. Es cierto que nuestro afio no estd ritmado, como en
Japo6n por ejemplo, por ritos de estacion que perduran hasta en las ciuda-
des grandes. Nuestros dias ya no dependen tan directamente como antafno
del estado del cielo. Estamos ahora en gran parte libres de los excesos del
clima (aunque...). Pero, mirando mds de cerca, y aunque sea sutil o de ma-
nera indirecta, la meteorologia siempre nos afecta, nos influencia, nos ha-
bla. Jugamos con ella, sabemos usarla a veces como cémplice, otras como
chivo expiatorio, ya sea porque nos conviene o porque nos molesta.

Pero como se dijo mds arriba, la meteorologia “corriente” constitu-
ye un terreno ingrato para el etn6logo de lo cotidiano, la mayoria de las ve-
ces prudente bajo nuestras latitudes e insipida, dificil de captar, a veces ca-
si invisible, casi muda, como una compaiiera que se esconde (como una
poblacién en buena salud para un socidlogo de las enfermedades). Feliz-
mente contrastando con los entretiempos y con los “doce grados con llo-
vizna” (como me lo decia un amigo), surgen peridédicamente situaciones
meteordlogicas mas marcadas, mds afirmadas, que parecen querer impo-
nerse a nosotros y crear un evento. Septiembre del 94: en este dia de lluvia
torrencial, una colega me habla espontdneamente de la lluvia que ofa des-
de el interior de la iglesia de su pueblo natal en el Morvan8. Recordé en-
tonces lo que decia su padre de esto: “Cuando llueve el domingo, llueve to-
da la semana” Sacado de mi coleccién de leyendas personales, en mi pro-
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pio cuerpo, he aqui para terminar un dia de verano, fragmento del futuro
libro®. “Hijos mios, hace un tiempo de pan fresco”: con esta expresion
nuestro padre abria el dia, las mananas en las que, triunfantes y amistosas
al mismo tiempo, venian hacia nosotros las montanas, con el cielo de un
azul sin sombra como tela de fondo. Fue en los Pirineos; estdbamos de va-
caciones. Immovil y silencioso todavia a esa hora, el aire estaba lleno de
promesas, parecia abrir todas las posibilidades y calmar de antemano todo
proyecto, toda espera. El auto de la familia partia a una primera vuelta al
pueblo cercano: algunas compras, el periddico local; pero sabiamos -noso-
tros los ninos- que algo se estaba preparando; una sorpresa, un regalo:
aquellos dias el cielo nos era favorable. Lo mds seguido se trataba de una
excursion, de un paseo por las montanas mas lejos que lo habitual, una co-
mida campestre, un valle, una nueva cumbre.

El recuerdo de un momento, como de un lugar, la evocacién, hoy,
del tiempo que hacia aquellos dias, es una de esas certezas que permane-
cen definitivamente intactas, tan activas en la memoria como un aconteci-
miento mayor de la existencia: un accidente, una gran alegria, un gran sus-
to. En cuanto a esta expresion: “Hace un tiempo de pan fresco”, para mi
forma parte -cada uno de nosotros tiene las suyas- de las que expresan la
relacién muy honda entre uno mismo y la meteorologia, de las expresio-
nes que estdn dispuestas a reactualizarse, a resurgir, a retomar servicio
cuando vuelve el mismo matiz de sol, la misma calidad de nieve... Una ma-
nana lluviosa de octubre, una noche ya calida de marzo, ;no serian, antes
de ser esta manana o aquella noche, una variante y un nuevo ejemplo de
otro tiempo ya vivido en la infancia, que camina y perdura en nosotros co-
mo matriz 0 modo de empleo de tiempos futuros?19
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Goza, al contrario, del beneficio de un trato preferente en la literatura, por supues-
to en la poesia, pero también en las novelas, como pueden mostrarlo los muy nu-
merosos ejemplos que encontré en Jean Rouaud, Claude Simon, Italo Calvino,
Maupassant, Patrick Chamoiseau, Fernando Pessoa, etc

Estas recientes olas de frio (recordemos los tres inviernos de 1985, 86, 87) dieron
lugar, de hecho, a numerosos trabajos de climatologia y de geografia.

Asi procedia seguido Georges Pérec. Ver también el ensayo de Philippe Bonnin
(1994), en busca del agua en la ciudad.

Ver, a este propdsito, el articulo: “Le fond de Dair est frais...” (de la Soudiere, 1994).
“Palabras de estacion”: término consagrado que designaba en Japon los pequefios
poemas (Haiku) que describian el tiempo que hacia.

Es de esta forma, por ejemplo, como bajo la pluma de Jean Rouaud la lluvia (dura
decenas de paginas en su primera novela) se conjuga con la regién de Nantes.

Tal como una historiadora-antropdloga, por ejemplo, puede hablar de una “cultu-
ra de la borrachera” (Véronique Nahoum-Grappe, La culture de I'ivresse. Essai de
phénoménologie historique. Paris, Quai Voltaire, 1991).

Regién del centro de Francia.

Martin de la Souditre, en prensa (1997), Douze degrés, pluie fine. Ethnologie du
temps qu’il fait. Paris. A.M. Métailié.

Ver las bellas paginas que Colette dedica a este tema.
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RESUMEN

En contraste con los enfoques cuantitativos y técnicos que prevale-
cen en el estudio de los “cambios globales” y para prevenir el desarrollo ex-
cesivo de los discursos teéricos muy generales sobre el “futuro del plane-
ta’, es pertinente llevar a cabo estudios locales a pequena escala. Luego de
una presentacion sintética de las encuestas realizadas en los dos territorios,
serdn examinadas las implicaciones précticas de este tipo de estudio. Se in-
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siste particularmente sobre el papel crucial que los medios de informacon
ejercen sobre la construccion de las opiniones, y sobre la dindmica moviliza-
cién-desmovilizacion del piiblico. Se han identificado algunas pautas com-
plementarias de investigacion particularmente en lo que se refiere a la for-
ma en la cual la informacidn es construida, hacia arriba, y sobre las actitu-
des y opiniones individuales de cientificos y periodistas.

ABSTRACT

The role of information in the attitudes of individuals towards climate
change -Comparative field study in Quebec (Canada) and in the South-
East of France.

In contrast with quantitative and technical studies which are domi-
nant in the study of “global change”, in order to counteract the importan-
ce of broad and theoretical statements about the “future of our planet”, it
seems relevant to carry out small scale local studies. Such studies can help
acquire a better grasp on the ways of dealing with local sources of pollution.
After a summary of the field studies carried out in the South-East of Fran-
ce among a group of farmers and in the North of Montreal among profes-
sionals of the ski industry, the practical implications of this kind of re-
search will be examined. Particular attention will be given to the crucial ro-
le of the media in the construction of public opinion and in the dynamics of
commitment/loss of interest. Complementary fields of research are defined,
particularly on the construction of information and on scientists’ and
journalists’ attitudes and opinions.

RESUME

Le réle de 'information dans les attitudes individuelles face aux change-
ments climatiques; Enquéte comparative au Quebec (Canada) et dans le
sud-est de la France.

Par contraste avec les approches quantitatives et techniques qui do-
minent dans 'étude des “changements globaux” et pour désamorcer I’a-
bondance de discours théoriques tres généraux sur I’ avenir de la planete”,
il est pertinent de mener des études locales, a petite échelle. Apres une pré-
sentation synthétique des enquétes de terrain, les implications pratiques
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de ce genre d’étude seront examinées. On insiste tout particulierement sur
le réle crucial de 'information médiatique dans la construction des opinions
et dans la dynamique de mobilisation/démobilisation du public. Des piste de
recherche complémentaire sont identifiées, notamment sur la facon dont
I'information est construite, en amont, et sur les attitudes et opinions in-
dividuelles de scientifiques et de journalistes.

Las investigaciones etnoldgicas presentadas en este libro tratan so-
bre las creencias y las costumbres relacionadas con el clima en las socieda-
des tradicionales. Ahora bien, la percepcién del clima en las sociedades oc-
cidentales urbanas y rurales no tradicionales es un campo de investigacion
que adquiere una pertinencia muy particular debido a los riesgos asocia-
dos a los “cambios climaticos”. El andlisis del papel de la informacién, ob-
tenida a través de los medios de comunicacidn, es indispensable para com-
prender cdmo estos fendémenos son conocidos y percibidos por los indivi-
duos y los grupos. Si las culturas tradicionales tienen el hébito de la “ma-
nipulaciéon” de los fenémenos meteorolégicos, aqui, el estudio de las per-
cepciones debe tener en cuenta la “manipulacién” de las opiniones y de las
actitudes individuales que ejerce la informacién difundida.

Los resultados de las encuestas aqui presentadas son acompanadas
por la identificacién de pautas de investigacion complementarias.

I. ;Riesgos a largo plazo o cambios ya iniciados?
Ambigiiedad de los discursos cientificos y de los programas gubernamentales

Desde hace cinco afnos aproximadamente, la cuestiéon de los cam-
bios globales se ha convertido en un tema importante en los debates inter-
nacionales. Diversas comisiones se han reunido, principalmente en el mar-
co de las Naciones Unidas. En lo que concierne a los cambios climdticos
—que encabezaban la agenda de Rio- el hilo conductor de los debates y de
las negociaciones entre paises, es poner en marcha las directivas interna-
cionales para el control de las emanaciones de gas con efecto de inverna-
dero y de CFC!. Como se da por supuesto que el “recalentamiento de la
Tierra es indefectible” (Rebeyrol, 1990), se trata de tomar medidas preven-
tivas para atenuar los efectos nefastos de la polucién atmosférica y para
disminuir la destruccién de la capa de ozono.
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La mayoria de las investigaciones que acompana estos programas
son cientificas y técnicas: estudios estadisticos en climatologia y en meteo-
rologia, investigaciones en fisica y en biofisica. Cuando se refieren a com-
ponentes sociales y humanos, la mayor parte de estas investigaciones que-
da en un nivel general y global; se habla de los riesgos que corren la bios-
fera y la especie humana, (expresion particularmente corriente en el voca-
bulario americano). Cuando se estudian situaciones locales -como en los
boletines de Environnement-Canada , por ejemplo- se examinan las conse-
cuencias de un cambio de clima a largo plazo. Por ejemplo, se miden cua-
les serfan los impactos de una elevacién del nivel del mar o de un recalen-
tamiento atmosférico en cuarenta o cincuenta afos; se examinan cudles
serfan las consecuencias para la urbanizacion, para las fuentes de agua, pa-
ra la agricultura, con el fin de definir qué nuevas infraestructuras se debe-
rian prever. (Glantz, Wigley, 1986; Pirazolli, 1989).

Al proyectar las cuestiones a largo plazo se pone implicitamente en
duda el hecho de que los cambios se hayan ya iniciado (Aysybeck, 1983).
Esto deja un margen de incertidumbre que divide a los cientificos entre los
partidarios de tomar acciones inmediatas y drasticas, para quienes son su-
ficientes los indicios de la realidad de los riesgos, y los que consideran que
no hay aun suficientes pruebas para comprometerse de manera determi-
nante en una regulacién de la polucién.?

Es innegable el valor que poseen los estudios a largo plazo para po-
ner en marcha estrategias viables, dentro del marco de una 6ptica practica
de gestion del medio ambiente “durable”3. Pero cuando dichos estudios no
estdn acompanados por un delicado andlisis de la situacién presente, se
cae, inevitablemente, en ambigiiedades de todo tipo. Asi, una tendencia de
ciertas investigaciones actuales es la de no buscar medidas para prevenirlos
efectos destructores de la poluciéon por medio de regulaciones y controles
de las fuentes, sino de buscar maneras de “prepararse” (Topping, 1989), de
generar cambios, y de “hacer con’; tratando de controlar los impactos ne-
fastos. Hay, incluso, argumentos proporcionados por dirigentes que mues-
tran las ventajas que podrian aportar ciertas modificaciones del clima, co-
mo un recalentamiento del clima de Québec, el cual seria, al menos por un
tiempo, benéfico para la economia?.
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Falta de continuidad e imprecision de los discursos de los medios de
comunicacion

En Québec, algunas declaraciones publicas son mds alarmistas que
aquellas que anuncian los beneficios de un recalentamiento, pero no son
mads claras en su mensaje. Desde hace un afio aproximadamente, en Qué-
bec, surgen periddicamente articulos en la prensa, afiches en lugares publi-
cos, anuncios televisivos que alertan a la poblacién contra los riesgos de
cancer de piel, que han aumentado con la deterioracién de la capa de ozo-
no. Pero, particularmente en la prensa escrita, estos anuncios son, en gene-
ral, rapidamente seguidos de articulos que ponen en duda los fundamen-
tos de tales advertencias. En la primavera de 1992, el Ministro del Medio
Ambiente formul6 declaraciones alarmistas con respecto a la capa de ozo-
no y al creciente peligro de exponerse al sol; algunos periédicos hicieron
sus notas sin comentarios, ciertos anuncios de la radio precisaron que era
peligroso salir entre las 10h00 y las 15h00. Desde aquella primavera algu-
nas medidas concretas se han tomado en los centros de salud, donde se “re-
comienda” a los padres proteger a los nifos de los rayos de sol, pero sin
ninguna informacién sobre las causas de la disminucién de la capa de ozo-
no.”> No hay datos definitivos ni seguros que se comuniquen al piiblico. Estas
informaciones permanecen en suspenso, debiendo el piiblico interpretar y,
eventualmente, seguir las directivas que decidan elegir.

En Francia, la sucesidon de veranos calurosos y secos de 1985 a 1990,
habia desatado la alarma sobre los riesgos a largo plazo que podria ocasio-
nar la sequia. Los medios de comunicacién anunciaron directivas para la
reduccion del consumo de agua. En el sud-este, los periédicos como el Mi-
di-Libre, se cuestionaban sobre el vinculo entre estos fenémenos y los
cambios a largo plazo, y sobre las posibilidades de una desertificacién de
la region mediterranea. Pero estas alarmas eran seguidas de formulaciones
contrarias. El retorno a precipitaciones mas normales y, sobre todo, la des-
viacién de los intereses hacia otras cuestiones suplantaron estas preocupa-
ciones algunos meses después.

En Europa como en Québec, los mismos peridédicos publican ar-
ticulos que defienden posiciones adversas, a favor o en contra, por ejem-
plo, de la realidad de los riesgos ligados al efecto de invernadero®. Tales
mensajes contradictorios son los que recibe el publico y con los cuales
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construye su opinién. Se encuentra a merced de una informacién, que no
es solamente mixta y a menudo oblicua, sino que también su terminologia
técnica y numérica, le es a menudo hermética’. Ninguna de estas cuestiones
es objeto de un seguimiento sistemdtico.

Dejar la escala planetaria y las vagas generalidades para analizar las
percepciones individuales en situaciones micro-locales

;Qué sucede con las observaciones directas que pueden hacer los in-
dividuos? ;Qué sucede con la realidad de los cambios en situaciones geo-
gréaficas y climaticas delimitadas? ;Hay cambios reales o es la percepcion de
las variaciones atmosféricas lo que habrd cambiado y que se ha vuelto mas
sensible a causa de las informaciones a veces alarmistas? Toda variaciéon
climdtica, ;serd en adelante percibida como anormal? ;Habremos perdido
el sentido de las estaciones o es que realmente han cambiado de ritmo y de
caracteristicas?

Todo el interés en llevar una encuesta etnolégica reside en intentar
responder a estas cuestiones, saliendo del registro de las declaraciones ge-
nerales y vagas sobre el destino del planeta. El analisis de las opiniones y
de las actitudes8 de los individuos y de grupos precisos en sectores circuns-
criptos, permite superar los discursos generales, ya abundantes, sobre las
opiniones y las expectativas de la poblacion y de la humanidad. Contraria-
mente a los pronésticos sobre los efectos de los riesgos a largo plazo, se tra-
ta de examinar de cerca las opiniones y las actitudes de los individuos en
el presente. Se trata de captar como estas cuestiones son percibidas “desde
el punto de vista del actor” (Geertz, 1973, 1983) y en la experiencia cotidia-
na (de Certeau, 1979).

Semejante investigacion tiene, evidentemente, un objetivo diddctico.
Se trata de volver inteligibles los métodos mediante los cuales los indivi-
duos se informan sobre estos problemas, la experiencia directa y cotidiana
que tienen, las observaciones que han podido hacer sobre los cambios de
su medio ambiente y sobre las variaciones del clima local. Se trata de ana-
lizar como se desarrolla la relacién entre informacién y percepcién, por
encima de las notas descriptivas que contiene la prensa (Mormont, C. das-
noy, 1992; Berlan-Darqué, Kalaora, 1992).
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El otro objetivo es estratégico. El estudio de cada situacion local es
indispensable para comprender cudles son los riesgos especificos en cada
caso y para entender como se puede integrar a estrategias globales de re-
gulacion de la polucién. Aqui, nuestro postulado es que, al tener en cuen-
ta las opiniones de individuos captadas en el marco de su vida cotidiana,
se puede establecer un didlogo entre grupos de individuos y dirigentes na-
cionales, regionales, comunales y entre industriales, productores y consu-
midores. Para contribuir a establecer este didlogo, hay que tener en cuen-
ta las expectativas y la voluntad de accién expresados por los individuos
ante las actividades polucivas, es necesario determinar su grado de infor-
macién sobre las instancias de acciones locales y también sobre su concep-
cién acerca de las responsabilidades individuales y colectivas.

Climas mediterrdneo y nérdico

Dos terrenos de investigacion han sido elegidos para llevar a cabo
esta encuesta de manera comparativa: uno estd situado en el departamen-
to del Gard, en la region de Ales, al pie de los Cévennes?; el otro esta situa-
do en Québec, en una region turistica del norte de Montreal, en las mon-
tanas de los Laurentides, en los alrededores de Sainte-Agathe-des-Monts.
Las dos encuestas han sido realizadas con dos grupos elegidos por estar
“mas en el clima” local a causa de su actividad y profesion: uno de agricul-
tores en el Gard, otro de profesionales de la industria y del turismo rela-
cionados a la préctica del esqui en Québec —a quienes llamaremos aqui
“profesionales del esqui”—. En los dos casos, el trabajo de estos individuos
los lleva a estar directamente dependientes de las fluctuaciones del clima.
Las entrevistas con estos dos grupos han sido informales, profundas y re-
petidas!O,

Segun los datos cientificos sobre el estado del medio ambiente, los
efectos de los cambios climaticos y atmosféricos (recalentamiento y dismi-
nucién de la capa de 0zono), seran mas notables en las regiones mds cer-
canas a los polos (R. Kandel, 1990: 58-72). ;La situacién nérdica de Cana-
dd, permite observar modificaciones, de manera mds perceptible que en el
Medio Mediterrdneo? Siempre segtin fuentes cientificas, los efectos del re-
calentamiento a largo plazo traerian mayores precipitaciones en Québec
(Singh, 1987). En cambio, daria lugar a periodos de prolongadas sequias
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en los paises mediterraneos (S. Postel, 1989: 29-31) y a una elevacion del
nivel del mar en las regiones costeras (J.L. Jacobson, 1990: 87-88). Los in-
dividuos, shacen observaciones que confirmen estas tendencias?

Una parte del trabajo ha consistido en tener en cuenta los datos me-
teoroldgicos locales!!. Pero nuestro objetivo aqui no es confrontar siste-
madticamente los datos meteoroldgicos y las percepciones y juicios indivi-
duales. Esta confrontacién sistemdtica se podria integrar a las investigacio-
nes complementarias que identificamos mds adelante; ésta daria lugar a un
andlisis del valor heuristico de los conocimientos cientificos globales ver-
sus los saberes locales, con una confrontacién entre saberes “etno-cientifi-
cos” (ligados o no a saberes tradicionales) y conocimientos sobre el clima,
medidos por instrumentos de la ciencia. Lo que nos interesa aqui es la
identificacion del papel de los medios de comunicacién en la construccién
de las actitudes y opiniones.

En lo que concierne a los niveles estratégicos, las expectativas y el
sentido de las responsabilidades, el objetivo central ha sido comparar las
situaciones, para ver aqui si es analogo el papel de los medios de comuni-
cacion. Canadd y Francia forman parte de los paises industrializados, cuya
responsabilidad en las politicas del medio ambiente es determinante en la
escena internacional; ;como es percibido y vivido, en cada terreno delimi-
tado, esta funcién de los gobiernos? ;Cuadles son las influencias especificas
de los discursos ecologistas en estas dos regiones del planeta? ;Habrd una
uniformizacion de las actitudes debido a la influencia de los discursos inter-
nacionales? En la medida en que las situaciones locales no sean abordadas
en detalle por los grupos de investigacion internacionales y que las agen-
cias de prensa sean cada vez mds internacionales, a pesar de los contextos
climdticos tan diferentes, las informaciones recibidas sno tenderian a ser las
mismas?

Hipétesis de investigacion: gran preocupacion y voluntad de accion

La hipdtesis inicial, idéntica para los dos terrenos delimitados fue
positiva y optimista: las expectativas de la poblacién y de su voluntad de
cambios de comportamientos individuales y colectivos, en cuanto a las ac-
tividades polucivas, son mds radicales que lo que suponian los dirigentes
locales y nacionales. Otra faz de esta hipdtesis era que los individuos estdn
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mads preocupados que lo que suponian los poderes publicos. Esta preocu-
pacion se acrecent6 con la confusién y falta de claridad en la informaciéon
que reciben a través de los medios de comunicacion. La terminologia “pla-
netaria” con la cual se expresa los cuestionamientos y la falta de un discur-
so claro sobre las acciones a emprender localmente acrecientan también su
sentimiento de impotenciay desempenan un papel desmovilizador (Epstein,
1992; Levy-Leboyer, 1991).

El optimismo, el pesimismo, las preocupaciones y la angustia como
actitudes generales se pueden relacionar con relativa facilidad al conteni-
do de ciertos discursos de los medios de informacién y a sus contradiccio-
nes, pero determinar como se construyen las observaciones directas, como
los individuos relacionan las informaciones recibidas a las caracteristicas
del medio ambiente del lugar donde viven, es mas dificil. Se trata de discer-
nir cudl es el valor respectivo que se da a las observaciones directas y a las in-
formaciones recibidas a través de los medios de comunicacion, acotar el papel
de filtro que pueden desempefiar estas informaciones.

Otra hipétesis -del mismo modo positiva y optimista- da por su-
puesto las siguientes cuestiones: habria, en los conocimientos comunes a
los individuos, elementos sobre los cuales éstos se apoyarian para desmiti-
ficar los discursos de los medios de comunicacion. Los individuos percibi-
rian cambios ya presentes, mientras la ciencia, los medios de comunica-
cién y los dirigentes atin hablan de éstos como de riesgos a largo plazo. La
atencion a estos problemas climdticos habria sido provocada por los me-
dios de comunicacién, pero las constataciones que se harian ahora irian
mas lejos que lo que dicen los medios de comunicacién. Mds que conside-
rar que la opinién es enteramente manipulada y construida por la infor-
macién recibida, habria pues un margen de objetividad en sus percepcio-
nes que les daria puntos de referencia tan o mds seguros que lo que es
transmitido por la informacién oficial. Esta hip6tesis -que resume las pau-
tas de investigacion a explorar sobre el valor etno-cientifico de estos cono-
cimientos locales- sintetiza también la idea segin la cual el publico estaria
mds preocupado y mds dispuesto a reaccionar que lo que suponen los di-
rigentes. Ahora bien, digdmoslo de una vez, esta investigacién no pretende
aparentar una fuerte voluntad y nuestras hipdtesis positivas se han revela-
do como demasiado optimistas. Han aparecido muchos elementos inespe-
rados que muestran una gran lucidez en el enfoque y en la complejidad de



70 / Antropologia del clima en el mundo hispanoamericano

las interpretaciones de los fenémenos observados. Pero también han sur-
gido muchos elementos que muestran el papel negativo de la informacién
y el impacto de ciertos estereotipos vehiculados por los medios de comu-
nicacion. La incoherencia de la informacién desempeia un papel moviliza-
dor mucho mds fuerte que lo que suponiamos. Va mds alld de las constatacio-
nes “objetivas” y de la voluntad de accién que pudieran ser captadas, y vuel-
ven las opiniones mucho mds ligeras y dispersas que lo que habiamos previs-
to.

II. Encuesta a los viticultores del Gard

La poblacién elegida de Francia, es un grupo de agricultores, (viti-
cultores y cultivadores de trigo y maiz principalmente), de un territorio
del sudeste de Ales. El cultivo de vid se alterna con los cultivos de maiz y
trigo, viveros y vergeles. También en menor cantidad criaderos (ovejas, ca-
bras, vacas). El clima es seco, muy caliente en verano; el agua es muy apre-
ciada aunque se encuentre al pie del macizo del Cévennes.

El agua: problemas de calidad y cantidad. Replanteo de los métodos agrarios

Los agricultores interrogados han expresado cémo los problemas
del medio ambiente estdn lejos de serles abstractos. Mds atin, constituyen
una gran preocupacion, sobre todo después de tres anos de sucesivas se-
quias y de inviernos suaves y secos. El periodo anticiclonico del mes de fe-
brero de 1989, durante el cual varias ciudades europeas alcanzaron la taza
récord de polucién, habia provocado una toma de conciencia aguda y nue-
va en Francia. Se sucedieron varios programas televisivos, en los cuales al-
gunos cientificos exponian los indices de la deterioracion del planeta co-
mo consecuencia de la poluciéon atmosférica, de la polucion de los suelos
y de las aguas asi como también los riesgos a los que estd expuesta la hu-
manidad a largo plazo. Durante el verano de 1989 y 1990, en la prensa se
debatian con insistencia, a escala nacional, las consecuencias de la falta de
agua causada por el modo de consumo y por la agricultura. Los riesgos de
polucién de las napas freaticas habian crecido notablemente con la sequia.

La responsabilidad de los agricultores en relacién a la problematica
del medio ambiente aumentaba con la puesta en evidencia, por parte de
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los poderes publicos, de los efectos polucivos del uso de pesticidas y de fer-
tilizantes quimicos. Sensibilizados y, de alguna manera, acusados por los
entes publicos, en el contexto de la crisis del GATT, los agricultores esta-
ban en actitud receptiva con respecto a la encuesta sobre el tema del me-
dio ambiente, pero lo que les interesaba, fundamentalmente, era el andlisis
de los problemas causados por los pesticidas, herbicidas y fertilizantes quimi-
cos, mds que la cuestion de los cambios climdticos.

La importancia de los comentarios sobre el uso de fertilizantes qui-
micos nos conduce a una primera conclusion: los agricultores estdn mds
dispuestos a examinar el medio ambiente de la tierra y la polucién de los sue-
los. La polucion del aire es mds abstracta y lejana, la asocian a las ciudades,
a donde ellos van poco. Lyon es, entre las ciudades mds cercanas, la que
consideran mds contaminada, asi como también Marsella y Montpellier,
en menor medida. Incluso, a pesar de la presencia cercana de las industrias
quimicas de Salindres -de la cual observan los efectos polucivos causados
por el agua- no se consideran afectados por la polucién atmosférica que
esta usina genera. Los riesgos asociados directamente a la polucion atmosfé-
rica son percibidos como lejanos y vagos, y no les afectan en lo inmediato. Pe-
ro son absolutamente conscientes del hecho de que, la polucién urbana e in-
dustrial terminard por tener un impacto sobre la calidad del aire en las regio-
nes rurales.

Sucesion de inviernos suaves y secos

Todos los agricultores mencionan la atemperacion de los inviernos
desde hace veinte o treinta afnos. Los mds ancianos recuerdan los arroyos
de aguas heladas que ya no se ven mas. Algunos precisan que las estacio-
nes se “adelantan” desde hace algunos afios, particularmente las primave-
ras son mas precoces. Pero estas observaciones no son afirmadas como cons-
tataciones seguras. No rechazan la idea de que haya cambios climdticos en
curso, pero observan mds desequilibrios climdticos que indicios de recalenta-
miento. Si bien los inviernos son mas suaves, el calor del verano y la sequia
no son percibidos como novedades. Evocan la gran sequia y el calor de los
anos posteriores a la guerra!2. Algunos recuerdan periodos del mismo mo-
do secos y calurosos, los mds jévenes también lo saben a través de las anéc-
dotas de sus padres o abuelos. Un interlocutor recordaba por ejemplo “ve-
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ranos donde toda la familia se instalaba, durante varias semanas, en el séta-
no, para estar mds frescos, tan aplastante era el calor...” Solamente dos o tres
veces hemos relevado observaciones precisas sobre cambios en la calidad
del clima, sobre “el cielo mds empafiado y menos azul”, sobre una mayor
cantidad de niebla. Ninguna observacion ha sido relevada sobre los efectos
nocivos del sol.

Modificaciones en la fauna y la flora locales

Aunque por un lado las declaraciones de los agricultores, en rela-
cién a los cambios climadticos y las variaciones atmosféricas son timidas,
revelan, sin embargo observaciones muy detalladas y precisas sobre las
modificaciones de su medio ambiente inmediato. Lo que muestra atin has-
ta qué punto su enfoque se dirige a las variaciones legibles sobre el suelo y
sobre quién lo habita. Son numerosas sus observaciones sobre las modifi-
caciones del paisaje, sobre la desaparicion de ciertas plantas y la aparicion
de nuevas especies. Las observaciones sobre la fauna son mas abundantes:
senalan la desaparicion de insectos ttiles, como las abejas, la ausencia de
cigarras, de ciertas especies de pajaros, de lechuzas, de ranas, de comadre-
jas. Los cazadores también notan la desaparicion de animales.

Algunas de estas observaciones, tan minuciosas, son relacionadas a
la polucidn y al uso de productos agricolas toxicos: la extincion de abejas,
de alondras, de cigarras se asocia directamente al desparramo de herbici-
das y pesticidas. Pero muchos agricultores relacionan también estos cam-
bios a otros factores: la extension de tierras cultivadas en la regién ha oca-
sionado la destruccion de ciertos bosques o, incluso, la desviacién de cur-
sos de agua produjo la desaparicién de zonas de pantanos. Con gran pre-
cisién técnica describen el impacto de la transformacion de arroyos natu-
rales en artificiales, sobre la fauna y flora y sobre el micro-clima local. La
escasez de la humedad creada por la presencia del agua y de malezas ha
ocasionado la desapariciéon de ranas e insectos diversos. Estas detalladas
observaciones se asocian a una necesidad por saber lo que va a pasar en el fu-
turo y a una gran preocupacion por la fertilidad del suelo, por el umbral li-
mite al que pueden llegar estas modificaciones de micro-climas locales, y por
el empobrecimiento de la fauna y flora.
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Nuevas culturas, nuevos modos de vida

Algunas observaciones muestran una aguda conciencia del impacto
del comportamiento humano sobre el medio ambiente: las modificaciones
en el ritmo de las estaciones (primaveras adelantadas, modificaciones en
los periodos de siembra y cosecha) no se deberian al cambio de clima sino
que serfan consecuencias especificas de la implantacién de nuevos cultivos
en la region. Por ejemplo, las vides traidas de Bordelais, que maduraban
mas rdpido en esta region del sudeste, de clima mds célido, podria hacer
creer en un cambio en el ciclo de las estaciones, mientras que se trata de
una cuestion ligada al tipo de vid. La implantacién de cultivos en viveros,
que demandan mayor cantidad de agua que los cultivos tradicionales lo-
cales (olivares, vinas) puede, también, hacer creer que la sequia es mds gra-
ve de lo que es, mientras que son estos nuevos tipos de cultivos los que
crean una mayor demanda de agua. Mds que percibir los riesgos de la falta
de agua como ligados a una disminucion de las precipitaciones, los agriculto-
res estdn mds seguros de ver alli el papel de la accion del hombre en el equili-
brio clima-cultivos-recursos naturales. Tienen, en alguna medida, una vision
“sociolégica” e incluso “histérica” del clima.

Los agricultores son muy conscientes, del impacto de la densidad de
la tasa de ocupacion del suelo, sobre la demanda de agua y de la polucién.
Le dan gran importancia a determinadas pequenas “guerras de agua” loca-
les aparecidas desde hace dos o tres afios. Mds que ver alli inicamente el
efecto de una falta de lluvias de estacion, analizan dicha carencia de agua
como producto de la multiplicaciéon de residencias secundarias y de las ne-
cesidades de estos nuevos habitantes (piscinas, mdquinas de lavar, etc.). En
el mismo sentido, la polucién de los recursos de agua es atribuida, sobre
todo, a la densificacién del habitat alrededor de los Ales, con los problemas
de desechos domésticos y sanitarios que eso acarrea.

Sentido comiin y lucidez

Podemos ver, en ciertas actitudes, el reflejo de la tradicidn paisana,
de desconfianza frente a las variaciones climaticas, y la expresion del sen-
tido comtin del hombre de campo, que no se deja impresionar por discur-
sos apocalipticos. Podemos descubrir también formas de percepcion liga-
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das fuertemente a la experiencia y a las practicas de estos agricultores. Sus
observaciones sobre el clima se moderan gracias a una gran lucidez para
incorporar cambios de précticas locales y a un profundo conocimiento de
los micro-impactos de estos cambios.

Se abre aqui toda un drea de investigacion a explorar sobre la mane-
ra en que las creencias y los hdbitos del hombre de campo, ligados al clima
son atin transmitidos a las nuevas generaciones de agricultores.!3 En esta
encuesta, se revela como generalizada la audicién cotidiana del informe
meteoroldgico, transmitido por los medios de comunicacién; sin embar-
go, queda por averiguar como en ciertos agricultores, mas que en otros, es-
tos informes “oficiales” se entremezclan con restos de los conocimientos
tradicionales sobre el modo de predecir el clima. Encontramos la pista de
investigacion, a la que habiamos aludido anteriormente, sobre la relaciéon
entre los conocimientos etno-cientificos y los conocimientos cientificos de
los medios de comunicacién.

Escenarios pesimistas; débil conocimiento de las instancias de accion

A pesar de que los agricultores han sido prudentes en sus observa-
ciones, son conscientes de la realidad y de los riesgos de la degradacién ra-
dical del medio ambiente y son undnimes en afirmar que hay que reaccio-
nar rapido para disminuir las actividades polucivas de un modo global. Pe-
ro son lejanas las posibilidades de tomar medidas individuales y colectivas.

La dindmica general de las relaciones entre los modos de produc-
cion locales y la polucién global se comprende bien, pero es imprecisa la
conciencia que tienen del conjunto de los fenémenos polucivos. En parti-
cular, asombra ver como sus conocimientos de lo que pasa en otros luga-
res, en otras regiones del globo, son débiles y confusos. Alemania es, a me-
nudo, citada como ejemplo de un pais que se conduce con ventajas en el
tema del medio ambiente (esto corresponde perfectamente a la imagen de
“protectora del medio ambiente”, difundida en los medios de comunica-
cién franceses actualmente). Pero sus conocimientos acerca de los proble-
mas climaticos en los paises en vias de desarrrollo, de otras regiones medi-
terraneas y del continente americano, son practicamente inexistentes.
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Interrogados acerca del modo en que vislumbran el futuro, hablan
poco y con reticencia. Algunos describen un medio ambiente inhabitable,
donde el aire serfa irrespirable en las ciudades y donde la tierra seria infér-
til. Pero pareciera que no les concernieran estas perspectivas a largo plazo.
En este punto su enfoque es estereotipado y refleja los esquemas oidos o vistos
por la television. Cuanto mds seguros y detallados son los enfoques sobre las
modificaciones de su medio ambiente natural inmediato, mds vago y poco
convincente es su enfoque sobre el futuro.

Sus enfoques no estdn realmente limitados a sus intereses inmedia-
tos. Por ejemplo cuando los viticultores mencionan que el calor y la sequia
son positivas para la vifia, pues hacen disminuir los riesgos de enfermeda-
des (como contraer hongos) y favorecen la produccién de mejores cubas,
estdn lejos de encontrar en esto un motivo de alegria. Pero su actitud reve-
la grandes incoherencias en su modo de relacionar lo individual a lo colecti-
vo. Estan dispuestos a hacer cambios, pero, segtin la opinién de dos agri-
cultores: “con la condicion de que se nos den directivas precisas y que ésto no
incida sobre nuestros ingresos”y “siempre y cuando el consumidor esté dis-
puesto a pagar mds caro”. Relegan el manejo de estos problemas rurales y
urbanos a otros mds lejanos. Invocan mas a menudo la responsabilidad a
instancias nacionales e internacionales que a la de las instancias municipa-
les y regionales. Invocan el papel esencial de los ministerios para la difu-
sién de la informacién y la imposicién de medidas, por ejemplo, no se
reconocen facilmente a sus responsables. No se identifica un nexo preciso
entre el Ministerio del Medio Ambiente o de la Agricultura y la sub-pre-
fectura, entre los comunes y la Cdmara de Agricultura local. En general, los
agricultores expresan una ligera mezcla de implicacion individual y de recha-
zo de las responsabilidades, delegdndolas a las decisiones de otros, las que son
vehiculadas mediante los medios de comunicacién. En cambio, -lo que es
comprensible- algunos agricultores militantes contactados, que se impli-
caron en estas luchas y que formaron una red de asociaciones locales cer-
ca de Boucoiran, muestran un gran dominio para la ejecucion, pero sin re-
lacionar claramente sus objetivos con los riesgos climdticos.
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Admiracién por los cientificos o falta de confianza

Con respecto al papel de los expertos para encontrar soluciones en
el manejo del medio ambiente, fue interesante ver cémo el grupo de indi-
viduos interrogados se divide en dos “clanes”

- Aquellos que expresan admiracion por los cientificos y confianza en
el avance de los descubrimientos técnicos que aportardn instru-
mentos innovadores y salvadores. Este primer sub-grupo, el mds
restringido, comprende a los agricultores mds jévenes y mds “mo-
dernos” en sus practicas y en su estilo de vida. Algunos de ellos de-
baten estas cuestiones en términos a veces filosoficos, casi metafisi-
cos, por ejemplo, con respecto al tema de la ciencia que “impedird a
la humanidad autodestruirse”.

- Aquellos que no creen en acciones positivas por parte de los cienti-
ficos, a quienes asocian directamente a la produccién de productos
quimicos y a las fuentes de polucién, al poder politico y a los inte-
reses financieros. Este segundo sub-grupo incluye agricultores jove-
nes y “modernos” y también a viejos pequenos agricultores que re-
lacionan la polucién con el progreso-consumo-destruccion, y que
incluso relacionan, a veces, estos términos con la guerra y con lo
nuclear.

IT1. Encuesta a los profesionales del esqui de Québec

La encuesta, llevada a cabo en Québec, entre directores de centros
de esqui, responsables turisticos y fabricantes de accesorios de esqui, se
realiz6 en un cuadrilatero formado por cuatro pequenas ciudades situadas
a 70 kms. al norte de Montreal, entre las cuales Sainte-Agathe-des-Monts
es la mds importante. El clima es muy frio desde mediados de octubre has-
ta fines de abril. Es una regiéon htimeda, muy rica en agua, abundan lagos
y arroyos. La poblacion local, que reside permanentemente, se divide en-
tre los que organizan actividades turisticas y los comerciantes; cuenta tam-
bién con un alto porcentaje de poblacién en situacion de desempleo (15 a
20%).
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Bruscas variaciones de temperatura; nevadas inestables

En los comentarios recogidos, las observaciones mas evidentes tra-
tan sobre la disminucién de las nevadas desde los ultimos cinco o seis
anos, sobre las bruscas variaciones de temperatura y el aumento de preci-
pitaciones en invierno. Al igual que los agricultores en Francia, las observa-
ciones de los profesionales del esqui se refieren a desequilibrios climdticos, mds
que a observaciones sobre un recalentamiento del clima. La percepcion de la
inestabilidad del clima ha sido mas fuerte que la del recalentamiento gra-
dual, a pesar de que todos los informadores, a lo largo de la encuesta de
1991 y 1992, hacian alusién a inviernos mas templados. Las abundantes
nevadas y récords de frio acaecidos en el invierno 1993-1994 no modifican
esta situacion, ya que son percibidos, por ciertos encuestados, como un
nuevo desequilibrio, otra anomalia climdtica. Todas estas inestabilidades
vuelven cada vez mds dificiles las previsiones climdticas; esta dificultad -a
la que se confrontan meteor6logos y el resto de los individuos- es percibi-
da como un nuevo fenémeno.

Estos desequilibrios traen como consecuencia una temporada de es-
qui entrecortadal4, un mayor uso de nieve artificial y, por lo tanto, un
mantenimiento de las pistas mds costoso. Esta inestabilidad climética tam-
bién trae consecuencias sobre el patinaje sobre hielo ya que dificulta el
mantenimiento de las pistas al aire libre y de los lagos congelados. Los en-
cuestados describen también que en determinados momentos del invier-
no en los que hay aumento de temperatura es, a menudo, imposible recu-
rrir a la nieve artificial, ya que se necesitan temperaturas inferiores a 0°C
para su mantenimiento.

Peligros de la exposicion al sol

Ademas, de las referencias a los desequilibrios climéticos, los indivi-
duos hablan mucho de los efectos nocivos del sol. Los vendedores de acceso-
rios deportivos mencionan el uso generalizado de cremas pantalla-solar a
lo largo del ano y sobre todo en invierno. Muchos encuestados mencionan
su temor de exponerse al sol en exceso: “Antes necesitaba varios dias para
broncearme, ahora en una hora estoy tostado. Ahora mds bien evito exponer-
me al sol”; “el reflejo de la luz ahora es mds fuerte, mds intenso, debo poner-
me mds a menudo los anteojos de sol’.
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No habiamos apuntado notas que denunciaran una diferencia de
intensidad del sol entre los agricultores franceses. Nos podemos preguntar
si esta diferencia corresponde a una disparidad en la informacion recibida,
a la categoria de la poblacién contactada (deportistas de ocasion versus
agricultores “endurecidos” por el clima) o si corresponde a la realidad obje-
tiva de la localizacion de Québec, que la expone con preferencia a los efectos
ya perceptibles de la disminucién de la capa de ozono. A raiz de la alarma di-
fundida por el ministro Charest en la prensa, durante la primavera de
1992, se publica, casi cotidianamente, un boletin en la prensa quebequen-
se, en el que se senalan cifras sobre el estado de la capa de ozono y los ries-
gos de insolacién que se corre segin la cantidad de tiempo de exposicion
al sol.

Los indices difundidos, mediante los medios de comunicacién y los
organismos oficiales, han jugado un papel determinante para incitar a los
individuos a considerar estos riesgos y las anomalias climaticas; sin embar-
g0, la incoherencia de la informacién los ha vuelto escépticos con respec-
to a la credibilidad de los funcionarios. El aspecto fragmentario y aleatorio
de las informaciones recibidas no contribuye tanto a hacerles dudar de la va-
lidez de lo que ven y sienten directamente, sino que les quedan constataciones
imprecisas y dispersas; quedan sujetos a medidas de proteccién individuales
frente a la ausencia de accion colectiva creible y coherente contra las fuentes
de polucion.

Cambios climdticos y recesion econdémica

El estado precario de la industria del esqui preocupa seriamente a
los profesionales. La disminucién de la frecuentacién a los centros de es-
qui, desde hace dos afios, es un fenémeno general en la regiéon. Muchos de
éstos corren riesgo de quiebra a causa de los grandes déficit. En cuanto a
la fabricacién y venta de accesorios, los industriales estan en la bisqueda
de nuevas salidas, de otras actividades deportivas invernales (patines a rue-
das, esquies para césped, etc.).

En una encuesta llevada a cabo por Environnement Canada (Lamot-
he y Périard, 1988), se examinaron las consecuencias -que han sido nefas-
tas para la economia quebequense- del desencanto de las temporadas de
esqui. Tales andlisis, que relacionan el clima con la economia, no se han di-
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fundido por la prensa local (La Vallée, LEcho du Nord) donde las dificul-
tades de la industria del esqui son inicamente asociadas a la recesion eco-
némica. Por otra parte, los individuos, que se forman su opinién con frag-
mentos de informacidn local, fuentes externas y con sus propias observa-
ciones, encuentran explicaciones a la caida de la industria del esqui en los
factores econémicos y en la falta de nieve a la vez!.

Lucidez escéptica; descrédito de los poderes puiblicos y cientificos

Hemos visto como una persona del Gobierno ha encontrado, en el
recalentamiento climdatico, una serie de ventajas econdmicas posibles para
Canada. Esta situacién no es percibida de la misma manera por la pobla-
cién, y menos adn en las regiones en las que se vive del esqui. La ambigiie-
dad de tales enunciados oficiales, difundidos algunas veces por los medios
de comunicacién, no hacen mds que desacreditar las instancias guberna-
mentales. Se hacen bromas amargas sobre el “clima tropical” que habra
préoximamente en Québec, sin embargo la gente muestra una gran lucidez
con respecto a los aspectos negativos del recalentamiento. La realidad les
preocupa . La evolucién de los trastornos climdticos se perciben como po-
tenciales consecuencias extremas, casi apocalipticas. Algunos enunciados
asocian el pesimismo en cuanto al futuro del medio ambiente con la caida
de la sociedad norteamericana en general: “puedo imaginar que en Québec
no haya nieve dentro de algunos afios...y puedo también imaginar que la po-
breza se acentuard en una gran parte de la sociedad”.

El atemperamiento del clima no es percibido como un panorama
alentador (hemos visto que las abundantes nevadas y los récord de frio del
invierno 1993-94 invalidan esta perspectiva), mds aun, lo que preocupa
fundamentalmente es, la perspectiva de desequilibrios agudos y cada vez
mds acentuados. El futuro de las estaciones se ha vuelto cada vez mas im-
previsible asi como el futuro econémico del pais parece cada vez mds alea-
torio. Este pesimismo es mucho mds profundo que las preocupaciones re-
veladas en Francia. Esta perspectiva corresponde, en cierta manera, a la
cultura norteamericana, en la que hay una cierta propensién hacia las vi-
siones apocalipticas (L. P. Zamora, 1982)16. Pero aqui también hay una ac-
titud ligada al clima especial de esta parte del globo, en donde las variacio-
nes climaticas son fundamentalmente mds rudas que en la regién medite-
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rrdnea. Los quebequenses, habituados ya a un medio dificil, estarian dis-
puestos a creer que el clima podria ser todavia mas rudo y poco hospitala-
rio, asi como también a adaptarse a él. Lo que es sorprendente es esta mane-
ra de “estar dispuestos’, como si no se pudiera hacer nada para impedir estos
cambios, sino que, por el contrario, aprenderian a habituarse a ellos. Esta ac-
titud no se compensa con una confianza andloga a aquella que expresaban
algunos de los agricultores franceses, quienes pensaban que los cientificos
y los dirigentes “terminarian por encontrar una solucién’.

Del mismo modo que en Francia, los conocimientos sobre el estado
del medio ambiente en el resto del planeta son confusos, sobre todo con
respecto a lo que ocurre en los paises en vias de desarrollo. Reconocen que
la situacion debe ser atin més grave alld, pero de manera muy vagal”. En
Québec, més que en Francia, reconocen una relacion entre los riesgos glo-
bales del medio ambiente y las acciones municipales locales. El papel de los
diferentes actores estd mejor identificado pero hay una gran consciencia de los
intereses politicos y econdmicos subyacentes a las politicas sobre el medio am-
biente asi como un agudo escepticismo en cuanto a la voluntad de reaccionar
de los responsables locales y nacionales'8. Una vez mas, predomina el fata-
lismo, tenemos la impresién de que estos individuos estdn habituados a la
idea de una catdstrofe planetaria, mientras que en Francia, los agricultores,
quienes tenian en su gran mayoria una visién mds imprecisa de este con-
junto de interacciones, se podian agrupar: por un lado los escépticos y, por
el otro, aquellos que tenian confianza en los poderes publicos y en los cien-
tificos.

IV. Conclusiones: necesidad de profundizar las estrategias locales y de
abrir el analisis a la construccién de la informacion hacia arriba

Ausencia de implicacion

En los dos terrenos se habla mas de desequilibrios climaticos que de
recalentamiento. Las constataciones de riesgos del medio ambiente son
mas marcadas en Québec, sobre todo en lo que se refiere al deterioro de la
capa de ozono. Si bien en Québec la inquietud es mds fuerte y apocaliptica,
no estd asociada a acciones mds concretas que en Francia. Aunque la preocu-
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pacion sea profunda entre los profesionales quebequenses del esqui, y aunque
expresen mayor pesimismo que los agricultores franceses, no vemos una ma-
yor “implicacién” en los problemas (Berque, 1990). El conocimiento de los
engranajes de la gestion del medio ambiente juega aqui también un papel
desmovilizador, pues no se confia en los responsables.

En los dos terrenos, hay expectativas y voluntad de accion, pero confu-
sas. Si bien los quebequenses parecen individualmente mas informados so-
bre las posibles instancias de accién local, su escepticismo frente a dichas
instancias vuelve sus expectativas y su voluntad de accién tan confusas e
inoperantes como las de los agricultores del Gard. Estas tendencias —la con-
fusion y el escepticismo— se han acentuado notablemente después de la confe-
rencia de Rio.

El papel cada vez mas desmovilizador de los medios de comunicacién

Las encuestas se llevaron a cabo antes y después de la conferencia de
Rio, es decir, la mayoria de los informadores fue entrevistada antes y des-
pués de la conferencia. Esta doble perspectiva nos permiti6 observar como
esta gran reunién internacional ha ejercido un efecto desmovilizador so-
bre los dos terrenos de estudio.

La abundancia de mensajes, de emisiones y de articulos sobre estas
cuestiones ha incrementado la confusién en las posibles explicaciones. La
importancia del debate politico sobre la ecologia ha hecho aumentar la
sensacion de que las decisiones son tomadas por persona cada vez mds ale-
jadas y de una forma incoherente. Como decia un agricultor: “esperdbamos
que los poderes piiblicos se implicaran y estamos desilusionados”. Otros fac-
tores han contribuido a esta disminucién del interés: la abundancia de
sondajes aparecidos en la prensa sobre la “sensibilizacion con respecto al
medio ambiente”; la demasia de debates de tipo filoséfico y moralizador
sobre los modos de consumo, tanto como los discursos que no son acom-
panados por acciones concretas y que se sittian siempre en esta dindmica
de mensajes contradictorios alarmistas-optimistas. El alarmismo, que ya
reinaba, se acentud, algunos individuos entrevistados que hablaban en una
primera instancia de ciertas soluciones susceptibles de ser llevadas a cabo
-por ejemplo en relaciéon al transporte- posteriormente ya no tenfan la
misma convicciéon. Actualmente hablan cada vez mas distanciadamente de
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estas cuestiones. Agreguemos que las lineas globales del debate, asi como
los mensajes periodisticos andlogos difundidos en los dos paises en rela-
cién a Rio, han ejercido también un efecto uniformizador, provocando
reacciones analogas en los dos territorios. El efecto desmovilizador que
produjo toda la afluencia de informaciones acerca de Rio, ha sido rotundo
y luego seguido de silencio; las cuestiones climaticas son abordadas cada
vez més esporddicamente por los medios de comunicacién.

La fuerte influencia de las fluctuaciones de la informacién sobre la
opinién publica prueba que los individuos son mucho mas dependientes
de los medios de difusiéon que lo que pensabamos. Estas constataciones in-
citan a definir nuevos campos de investigacién centrados, mas bien, en los
registros estratégicos que no son necesariamente incompatibles con las in-
vestigaciones etnoldgicas identificadas anteriormente. Dentro de una 6p-
tica estratégica, se desprenden principalmente dos campos de investiga-
cidén:

- el andlisis del funcionamiento de los canales de informacion local;

- el andlisis de la construccidn de la informacién y del modo en que
ésta transita entre los cientificos, industriales, dirigentes y los me-
dios de comunicacion.

Utilidad de reforzar los canales de informacion local y su relacion
con los actores

La escacez de conocimientos expresados por los individuos demues-
tra que queda atin mucho por hacer en cuanto a la identificacién de las
fuentes polucivas y a la relacién de las acciones locales con las directivas
nacionales e internacionales. Se trata de reconstituir las posibles cadenas
de accidn, y de restablecer los “eslabones que faltan” que relacionarian las
percepciones y los intereses micro-locales con las decisiones gubernamen-
tales, de acotar los mecanismos de acciéon identificando las instancias indus-
triales, administrativas y politicas (Epstein, 1992). Se trataria también de
proveer a los individuos una informacion mds clara y verosimil, con datos,
tanto locales como globales. Es sorprendente como se ha relevado en los dos
campos una demanda de informacién mds exacta y continua sobre estas
cuestiones: “se deberian distribuir folletos, entre los comerciantes o en las ca-
sas, con cifras, informaciones cientificas mds precisas que las que se obtienen



Antropologia del clima en el mundo hispanoamericano / 83

a través de los medios de comunicacién” (un encuestado quebequense).

Nos enfrentamos aqui a la cuestiéon de los actores: ;Quién difundi-
rd esta informacion, quién se implicard para hacer el nexo entre los fun-
cionarios, los industriales y los habitantes?!? Los investigadores en ciencias
humanas, que descodifican estas situaciones, parecen desempefiar un im-
portante papel de intermediarios. La responsabilidad de la investigacién de-
be comenzar a obrar. A partir de la investigacion se podrian, también, iden-
tificar cudles son las fuentes de informacién confiables, a través del andlisis de
la manera en que se construyen dichas informaciones.

Analizar la construccion de la informacion partiendo de lo local a lo global

Habria que valorizar las investigaciones que dan prioridad a lo “mi-
cro-local” (Ningh, 1990) en contraposicién a las abundantes reflexiones
ideoldgicas generales. Frente a la dvida busqueda de acontecimientos dra-
mdticos, practica corriente entre los medios de comunicacion, es pertinen-
te destacar la diversidad de matices de los efectos producidos por los cambios
climdticos y considerar los datos complejos que no tienen nada de espectacu-
lar. Es importante destacar, sobre todo, que esos cambios no deben ser aso-
ciados al recalentamiento, sino a los desequilibrios y a la imprevisibilidad
creciente del clima.

Pero creer que las soluciones relativas al medio ambiente pueden que-
dar tinicamente sujetas a lo “local” es también una mistificacién. Esta inves-
tigaciéon ha demostrado hasta qué punto, ante la ausencia de un discurso
global claro -medios de comunicacién y politicos-, las opiniones indivi-
duales quedan en suspenso, confusas. La falta de acceso e implicacién de
los individuos con respecto a la gestidn, incita a aclarar las relaciones tal
como se organizan antes de llegar a la escala local. Ante la ausencia de un
conocimiento claro del conjunto de interrelaciones globales -aquellas en
las que intervienen los dirigentes- las acciones de los individuos y los gru-
pos locales quedan en una situacién vulnerable, a merced de los discursos
generales. Para sobrepasar la escala local, es entonces necesario profundi-
zar en los andlisis comparativos regionales e internacionales. Pero aqui
también hay todo un trabajo de clarificacién para que se pueda compren-
der cémo es construida la informacién global en los medios de comunica-
cién, como circulan los datos entre los equipos cientificos, los industriales,



84 / Antropologia del clima en el mundo hispanoamericano

los dirigentes (nacionales e internacionales), las agencias de comunicacion
y los periodistas. Estas cuestiones sobre la construcciéon de la informaciéon
tocan el campo de la sociologia, pero también conciernen a la investiga-
cién antropoldgica.

Dentro de la vertiente sociolégica de la investigacion (sociologia de
la ciencia), se trataria de esclarecer si el hecho de que la informacién di-
fundida sea incompleta y confusa es consecuencia de la presiéon de los in-
tereses econdmicos y politicos o bien si esta incoherencia es tributaria de
una dificultad inherente a la complejidad de los fenémenos del medio am-
biente. ;En qué medida la ciencia no responde a las expectativas de una in-
formacién segura y creible debido a que ella misma es limitada en sus pro-
noésticos por sus propios medios, sus instrumentos de medida —la climato-
logia—, incluso informatizada, no es una ciencia exacta?

La parte mds relacionada con la antropologia trataria sobre opinio-
nes y actitudes individuales de cientificos para delimitar claramente su sen-
tido de responsabilidad, los desajustes entre sus investigaciones y sus opi-
niones y las actitudes basadas en constataciones o inquietudes, las obser-
vaciones que les atafien directamente, en lo cotidiano, asi como sus expec-
tativas frente a los dirigentes y a los medios de comunicacién. Un trabajo
similar se haria posteriormente con los periodistas.

La investigacién comparativa presentada aqui incita pues a continuar
el trabajo de una manera rigurosa, para sobrepasar las constataciones nega-
tivas de estos primeros resultados. Unicamente cuando los engranajes de las
dindmicas local-global, dentro de la articulacion ciencias-medios de comuni-
cacion sean aclarados -también parcialmente, puesto que aqui el punto de
partida de la investigacion seria, otra vez mds, hecha desde situaciones loca-
les, dentro de los laboratorios de investigacion y medios de comunicacion
franceses y quebequenses- entonces la articulacion entre individuos, grupos y
politicas del medio ambiente podrd dar lugar a gestos de confianza y aten-
cion.
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NOTAS

1 Los cloro-flior-carbonos o freones se utilizan en numerosas manipulaciones in-
dustriales, en la fabricacién de espumas sintéticas y en la refrigeracién. Los princi-
pales gases con efecto de invernadero son el CO2, SO2, producidos esencialmente
para el uso de automéviles, para la industria, para ciertos sistemas de calefaccion y
para el metano.

2 Estos debates han detenido, durante la presidencia de George Bush, la puesta en
préctica en Estados Unidos de medidas para el medio ambiente; estas incertidum-
bres son los argumentos que fundamentan las tesis defendidas en el llamado de
Heidelberg en junio-julio de 1992, las que niegan la realidad de los riesgos climati-
cos y del medio ambiente. Ver Cans, 1992; Levy-Leblond, 1992.

3 En Francia, el CIRED, el PIREN (CNRS) y el programa ECLAT (Ministerio del Me-
dio Ambiente) trataron este tema como uno de sus ejes de investigacion, dentro de
esta Optica operacional.

4 Citemos al respecto a G:A: Sainte-Marie, vice-ministro del Ministerio del Medio
Ambiente de Canad4, quien escribia en 1988: “Estos uiltimos afios, se ha tomado ca-
da vez mds conciencia, a escala internacional, del hecho de que diversos sectores eco-
némicos son tributarios de las fluctuaciones climdticas y de las repercusiones de los
cambios climdticos a largo plazo. Podemos ver la eventual pérdida de zonas costeras
debido a la elevacion mundial, prevista, del nivel de las aguas, a la destruccién del hd-
bitat de innumerables especies vegetales y animales y a los trastornos de la agricultura
mundial, por no citar mds que algunos temas de preocupacién. Pero, al mismo tiem-
po, los cambios climdticos ofrecen eventualmente interesantes posibilidades econémi-
cas. Para Canadd uno de los beneficios reside en la prolongacién de la temporada de
produccion y una marina mercante activa a lo largo del afio en los Grandes Lagos. La
clave de una buena adaptacion a estos cambios serd nuestra aptitud para atenuar los
efectos negativos y sacar provecho de las ventajas” (Avant-propos. Sumario de los
cambios climdticos, Ottawa, Ministerio del Medio Ambiente, 1988).

5 Citemos el panfleto Centro de Diversiones y Salud de la Comunidad: “La disminu-
cion de la capa de ozono aumenta los riesgos de cdncer de piel. Entre los 0 y los 18 afios
una persona recibe la mayor parte de los rayos de sol de su vida. Si usted protege a su
hijo del sol durante esos afios, puede reducir dicho riesgo considerablemente.” A con-
tinuacion, las recomendaciones (uso de pantalla-solar, breves lapsos de exposicion
al sol, etc.).

6 “Liberacién”, por ejemplo, puede tratar cuestiones ecoldgicas con conviccién y pu-
blicar a la vez articulos que denuncien estas inquietudes como una “manipulacién
de la opinién” como en la entrevista de Y Lenoir por G. Benhamou, Liberacion
05.01.93, “Le fond de lair effraie”.

7 Lo que estd en flagrante contradiccién con declaraciones oficiales, tales como ésta:
“People need better information on the crucial role climate plays in development and
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the additional risks posed by climate change. Governments, intergovernmental and
non-governmental organizations should give more emphasis to providint accurate pu-
blic information on climate issues.” (Second World Climate Conference, Final Con-
ference Statement Scientificd/Technical sessions, WMO, Nov.1990). “We believe
that a well informed public is essential for addressing and coping with as complex an
issue as climate change, and the resultant sea-level rise, and urge countries, in parti-
cular, to promote the active participation at the national and when appropriate, regio-
nal levels of all sectors of the population in addressing climate change issues and deve-
loping appropriate responses. We also urge relevant United Nations organizations and
programmes to disseminate relevant information with a view to encouraging as wide
a participation as possible”. Ministerial declaration of the Second World Climate
Conference, OM.M:, 1990.

Entendemos aqui por opinién los juicios que un individuo sostiene y formula so-
bre un problema y sobre las acciones gubernamentales, a partir de las informacio-
nes que ha recibido (“pienso que es grave; no es un fenémeno excepcional’, etc.).
Por actitud entendemos los sentimientos y las reacciones afectivas (el miedo), el
contenido de los escenarios que estos construyen (optimistas, pesimistas), los sen-
timientos que motivan sus expectativas y sus posiciones frente a posibles acciones
(fatalista o positiva, etc.).

Es una region en la que ya habiamos realizado anteriormente varias investigacio-
nes etnoldgicas sobre la percepcién del paisaje (Epstein, 1981, 1982, 1984, 1992,
1994).

Agreguemos que el proceso etnoldgico ha sido acompanado por un enfoque socio-
logico y psico-sociolégico indispensable cuando manejamos informacion de los
medios de comunicacién. Esta dimension psico-socioldgica se mostré ain mas cla-
ra en otra fase de la encuesta, a continuacién, basada en una serie de reuniones mas
breves y mds sistemadticas entre grupos sociales variados, a priori sensibilizados
(médicos y educadores, técnicos en aislacién térmica, aire acondicionado y calefac-
cion).

Asi hemos podido observar la falta de sofisticaciéon en cuanto a las medidas meteo-
rolégicas locales, lo que contrasta con los instrumentos de medidas utilizados para
estudiar los cambios climéticos planetarios. La escasa cantidad de detalles sobre el
clima local difundidos por la prensa local también contrasta con la abundancia de
datos generales sobre el futuro del clima planetario difundidos por la prensa en ge-
neral.

Es importante precisar aqui que estas expresiones basadas en la memoria son co-
rroboradas por las cifras de la estacion meteorolédgicas de Nimes-Courbessac nos
informan de dos grandes periodos de sequia durante 1922 y 1945. Dentro de un
marco de confrontacion sistematica entre los datos meteoroldgicos y las opiniones,
este tipo de comparacidn se haria detalladamente.

Esta investigacion ha permitido concluir que las informaciones meteorolégicas di-
fundidas por los medios de comunicacién tienden a substituir las observaciones
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tradicionales. Pero deberia hacerse una investigacién mucho mds detallada para
observar de cerca en qué medida las costumbres, los proverbios, los ritos paisanos
ligados al clima son realmente suplantados por las informaciones de los medios de
comunicacion. En qué medida se mantienen todavia esas costumbres pero interfe-
ridos por los cambios observados (ver por ejemplo coémo, segiin Haxaire [en pren-
sa], en una region de Costa de Marfil afectada por la sequia y la deforestacion, los
habitantes piensan que los fetiches ya no son eficaces); y -siempre segtin nuestra hi-
potesis etnocientifica- en qué medida son todavia mds creibles, para los paisanos,
que las medidas cientificas.

Durante el invierno 1993-94, las temperaturas fueron tan bajas que influenciaron
negativamente la préctica del esqui; muchas estaciones han debido cerrar durante
los dias en que era peligroso permanecer mucho tiempo al exterior.

Ciertos informantes buscan también explicaciones funcionales a la escasa cantidad
de nieve caida. El aumento de automéviles que circulan y los modos de vida mo-
derna habrian hecho perder a la poblacién el hébito de enfrentarse a los inconve-
nientes de la nieve (se recoje la nieve sistemdticamente en las rutas); el aumento en
la frecuentacién de pistas de esqui en relacion a lo que era hace diez o quince afos
crea una mayor demanda de nieve sobre las pistas, etc., la gente es mds sensible a
las caidas que en el pasado. Pero estas explicaciones son presentadas sin conviccion,
como justificaciones que buscarian encubrir el miedo de hablar de la situacion real.
Agreguemos que la relaciéon caida econémica-deterioracién del medio ambiente
constituye también una pauta de investigaciéon complementaria que mereceria ser
examinada mds de cerca.

Es interesante notar aqui que es esta misma tendencia de la cultura americana la
que prevalece sobre otra tipicamente norte-americana: la apologia de la ciencia y
de la técnica.

Estas observaciones nos llevan a interpretar de una manera critica ciertas realiza-
ciones quebequenses, como el Biodome de Montréal (proyecto con finalidad cien-
tifica y educativa inaugurado en 1992) que muestra muy bien la existencia de una
“conciencia ecoldgica” pero que reviste también su papel de tel6n: se reproducen y
conservan los ecosistemas naturales para sensibilizar a nuestra generacién en rela-
ci6n a la naturaleza, sin embargo, esta conservacién bajo vidrio se hace sin una co-
relacién directa con las acciones de preservaciéon y de prevencién. Se muestran
imdgenes de la naturaleza conservada intacta en lugar de identificar las verdaderas
fuentes de polucién. Este tipo de obras muestra bien el riesgo de banalizacién de la
conciencia ecoldgica que es quizds hoy fomentada por la mayoria de los paises.
Algunos afirman que la recoleccion selectiva de residuos no es mas que una excu-
sa que utilizan los empresarios para obtener dinero suplementario de las munici-
palidades y que los residuos terminan siendo descargados en masa como conse-
cuencia de una falta de estructura de reciclaje cercana.

En las dos regiones estudiadas, se han identificado ciertas acciones de sensibiliza-
ci6n iniciadas por individuos y grupos no afiliados formalmente a grupos ecolégi-
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cos —sobre todo en las escuelas—, bajo la iniciativa de profesores, y también por par-
te de los responsables de ciertos organismos técnicos implicados en estas cuestio-
nes. Pero estas acciones esporddicas son débiles y poco conocidas. Es una vez mas
la falta de compromiso con las acciones de los industriales y de los dirigentes lo que
prevalece. Las iniciativas locales son comparables a las acciones informales que au-
mentan su importancia a medida que las acciones centralizadas y estatales pierden
su peso (Koshla, 1991; Perelman, 1991).
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RESUMEN

En diferentes zonas de la Espaiia mediterrdnea, aparecen numerosos
datos de meteorologia popular. Bisicamente, se presentan conocimientos
y précticas rituales asociados a la prediccién del tiempo, asi como otras pa-
ra atraer la lluvia o ahuyentar el rayo. En cuanto al prondstico del tiempo
se detecta la coexistencia de férmulas predictivas a largo plazo con méto-
dos para el corto plazo, que resultan complementarios. Con respecto a las
primeras, se efectuaban en la mayor parte de las localidades mediante las
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popularmente llamadas “Cabanuelas” de verano o “Canicula”, aunque
también se ha recogido el empleo de las “Cabanuelas” de invierno. Ade-
mds, se utilizaban el “Calendario Zaragozano” y la lectura del sentido del

* Dpto. Biologia Vegetal 1. Fac. Biologia. Univ. Complutense. 28040 MADRID.
i C/ Julia Garcia Boutén, 15. 28022 MADRID.
e Real Jardin Boténico de Madrid. Plaza de Murillo s/n. 28014 MADRID.
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viento en el dia de San Juan. En cuanto al corto plazo, domina la observa-
cion del estado de plantas, animales, cuerpos astrales y fenémenos fisicos.
La invocacién de la lluvia estd asociada a determinados santos (p. ej. San
Marcos y San Gregorio) cuyas imagenes, sacadas en procesion, podian aca-
bar con facilidad sumergidas en una fuente o en un rio. En la proteccién
de las tormentas tiene importancia Santa Bérbara, a la que se reza o se di-
rigen otros ritos cuando truena. También destaca en este sentido el papel
de los “ramos” de distintas especies de plantas bendecidos en el Domingo
de Ramos. Por dltimo sefialamos la existencia de muchos refranes alusivos
al tiempo atmosférico. Lamentablemente, este conjunto de practicas y co-
nocimientos se estd perdiendo poco a poco.

ABSTRACT
Rain rituals and Weather Prediction in Mediterranean Spain

In different parts of Mediterranean Spain, the people have knowled-
ge and ritual practices related to weather prediction, how to attract rain-
fall, or how to repel lightening. With regard to weather prediction, the
study identified methods of both long and short term prediction, which
complement each other. Most localities base their longer term predictions
on what are popularly known as summer cabariuelas or short dry periods,
although winter cabafiuelas (the “twelve days”) are also sometimes used.
In addition, an almanac, the Zaragozano calendar, has also been used, as
has the observance of which way the wind blows on the day of Saint John.
For short-term prediction, the most common methods consist of obser-
ving the condition and behaviour of plants, animals, heavenly bodies, and
different physical phenomena. Invoking rainfall is associated with certain
Saints, such as Saint Markus and Saint Gregory, whose images are someti-
mes submerged in rivers or fountains. Saint Barbara is important for pro-
tection from storms and people pray to her or conduct other rituals when
there is thunder. Plant branches of different species which have been bles-
sed on Palm Sunday are also used for this purpose. Finally, there are many
popular refrains which refer to climatic conditions. Unfortunately, these
practices and the knowledge associated with them is slowly being lost.
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RESUME
Rites de pluie et prévisions météorologiques dans I’Espagne méditerra-
néenne

Les habitants de 'Espagne méditerranéenne détiennent des savoirs
et des pratiques rituelles liées a la prédiction du temps ou bien destinées a
attirer la pluie ou a détourner la foudre.

En ce qui concerne les pronostics météorologiques, il existe des for-
mules de prévisions a long terme, complémentaires de méthodes valables
pour le court terme. Les premiéres se basent, dans la plupart des localités,
sur ce que 'on connait populairement sous le nom de “Cabariuelas” d’été
ou “Caniculas” ; on trouve aussi 'emploi de “Cabasiuelas” d’hiver (les
“douze jours”). On a également recours a un almanach, le “Calendario Za-
ragozano” et a la lecture de la direction du vent le jour de la Saint Jean.
L’observation de la condition des plantes, des animaux, des astres ou des
phénomenes physiques prévaut pour le court terme. L'invocation de la
pluie est associée aux processions de saints, tels saint Marc et saint Grégoi-
re, dont la statue est parfois plongée dans une fontaine ou une riviére.
Sainte Barbe est souveraine pour la protection contre les orages. Divers ra-
meaux de plantes bénis le Dimanche des Rameaux sont également utilisés
dans ce but. Enfin, nous signalons I'existence de nombreux proverbes re-
latifs a la météorologie. Cet ensemble de savoirs et de pratiques est mal-
heureusement en voie de disparition.

La Peninsula Ibérica se sitta en el extremo suroccidental del conti-
nente europeo, entre los 36° y 44° de latitud norte. Se trata de una zona de
enfrentamiento entre mares de regimenes térmicos y dindmicos distintos:
el océano Atldntico y el mar Mediterraneo (Capel Molina, 1981: 7 y sigs.).
Esta circunstancia determina la existencia de dos tipos basicos de clima:
ocednico o atldntico y mediterraneo.

El primero afecta al tercio norte peninsular y se caracteriza por unas
precipitaciones medias de aproximadamente 1.500 mm anuales, bastante
bien repartidas a lo largo del ano; las temperaturas del periodo estival son
suaves, y las invernales frias en general, con heladas de intensidad y dura-
cién creciente a medida que disminuye la influencia maritima atlantica
hacia el interior. A este sector ibérico se le denomina, cominmente, “la Es-
pania verde”.
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La mayor parte del territorio peninsular tiene clima mediterrdneo,
con precipitaciones medias en torno a los 500 mm (que en algunos luga-
res descienden hasta 300 mm) concentradas en primavera y otofio. Por
tanto, en el periodo estival coincide la carencia casi total de lluvias con los
maximos anuales de temperatura, que ficilmente superan los 30°C. En
consecuencia, el verano es un periodo de estrés hidrico, tanto para la vege-
tacion espontdnea como para la agricultura. Se habla, por tanto, de “la Es-
pana seca”. Debido a la compleja orografia, elevada altitud media y conti-
nentalidad de las zonas interiores, el invierno no presenta valores climati-
cos homogéneos, y puede ser desde suave y carente de heladas (en las zo-
nas costeras) hasta sumamente riguroso, con fuertes heladas, en zonas del
interior (meseta central). En cualquier caso, en la Espana seca es una cons-
tante la irregularidad de las precipitaciones, aun en los periodos estaciona-
les en los que éstas son mds esperables.

En la Peninsula ha existido un fuerte dominio superficial de los cul-
tivos de secano (Rodriguez Molina, 1991: 14), igual que en el resto de las
regiones del Mediterraneo. El cereal (trigo, cebada, centeno), la vid y el oli-
vo fueron y son todavia las plantas agricolas fundamentales; aunque otras
como las legumbres (garbanzo, lenteja, haba), el almendro, etc., han goza-
do también de importancia. Este hecho ha debido tener alguna influencia
para que los campesinos desarrollen férmulas de prediccién y conozcan en
el medio determinados factores indicativos para informar sobre el tiempo
venidero, puesto que resulta esencial afinar, en lo posible, en la determina-
cién del momento idéneo para llevar a cabo las diferentes tareas agricolas.
Especialmente importante es el conocimiento del momento de llegada de
las lluvias otofales para realizar la siembra, sobre todo del cereal, cultivo
fundamental hasta este siglo para la mayor parte de la poblacién campesi-
na (Rodriguez Molina, op.cit.: 10; Aguirre Sabada y Jiménez Mata, 1979:
60), ya que componia la parte principal de la dieta (Garrido Gonzélez,
1990: 119). Por otro lado, dado que en el clima mediterraneo se producen
periodos largos de fuerte sequia, no es de extranar que existieran férmulas
o ritos propiciatorios de la lluvia a los que se recurria en casos extremos, y
que todavia permanecen en algunos casos.

Teniendo en cuenta que a la formacién de la cultura y el cardcter
ibéricos han contribuido los sucesivos pueblos que se han ido superpo-
niendo en la Peninsula, tales como iberos, celtas, fenicios, visigodos, roma-
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nos, judios, drabes, gitanos, etc. (Garcia de Cortazar y Gonzdlez Vesga,
1994, pag 9 y sigs.), siendo la herencia arabe una raiz esencial sobre todo
en el sur del pais (Martinez Montavez in Miguel Genga, 1988: 8), supone-
mos que igualmente han debido contribuir, en mayor o menor medida, en
la gestacion de la meteorologia popular.

Ademas, otra cuestién interesante a senalar es que en la Peninsula
Ibérica permanecen, més o menos desdibujados, estilos de vida correspon-
dientes a todos los niveles culturales europeos, desde reminiscencias del
modo de existir en el neolitico, hasta los propios del presente (Lain
Entralgo, 1984: 136), hecho que seguramente ha resultado muy importan-
te en cuanto a la permanencia actual de los conocimientos y ritos que va-
mos a presentar.

Y tras lo dicho, sefialamos que el propoésito de este trabajo es dar
una vision general de los distintos modos de predecir el tiempo, intentan-
do hacer algiin comentario sobre la validez real de tales métodos. Asimis-
mo, pretendemos acercarnos a los ritos relacionados con la meteorologia
en la Espana mediterrdnea (incluyendo algunos datos correspondientes a
la Espafia humeda, a titulo informativo y de comparacién), y a la comple-
mentariedad de las distintas practicas, ademds de su relacién con el ciclo
agricola anual.

Metodologia

Este trabajo se ha realizado a partir de los datos de meteorologia po-
pular recogidos en el seno de investigaciones mas amplias de Etnobotédni-
ca, que constituyen nuestra dedicacién habitual, en distintas regiones ibé-
ricas (Andalucia, Aragén, Castilla, Extremadura, Galicia y Navarra), asi co-
mo de entrevistas efectuadas con este fin concreto. La informacién que
presentamos, procede de las locadidades que se precisan y se sittian en el
mapa, correspondiendo los nombres entre paréntesis a las provincias a las
que pertenecen. A cada poblacién le otorgamos un nimero, que usaremos
durante el desarrollo del texto para facilitar su referencia. Estos pueblos se
ubican en la Espana mediterrdnea, excepto Seixo y Seoane de Caurel, de la
provincia de Lugo, con clima atldntico, Buerba y Nerin, de Huesca, medi-
terraneos, pero con algo de influencia atlantica, y Burguete y Lecumberri,
en Navarra, claramente atlanticos. De ellos ofrecemos también algunos da-
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tos, aunque el trabajo se centre en el dmbito mediterrdneo peninsular, con
el fin meramente informativo y de comparacion.

La informacidn se ha obtenido mediante las entrevistas no formali-
zadas que se utilizan comtinmente en Etnobotdnica. Pero también a través
de espontdneos grupos de discusion, familiares y no familiares, en los que
una vez introducido el tema, alterndbamos el papel de interrogadores so-
bre sucesivas cuestiones con el de simples oyentes del natural debate de los
participantes. Ademds, se ha efectuado conversaciones criticas, en las que
se introducia el escepticismo en el marco del proceso, hacia los comenta-
rios y opiniones de los narradores y viceversa, de manera que el flujo de
informacion siguiese los cauces normales entre dos personas que abordan
un tema, tratando de conseguir conjuntamente conclusiones comunes.
Para ello se ha escogido a personas atn arraigadas en sus habitos cultura-
les tradicionales, como pastores, agricultores y, en general, hombres y mu-
jeres de edad avanzada que residen en pueblos de las zonas mencionadas.

Parte de los datos que se integran en el trabajo procede de la pros-
peccién bibliogréfica. Por ello, es necesario advertir que, para mayor clari-
dad, las localidades de las que procede esta informacién no han sido refle-
jadas en el mapa, donde se sitdan sélo las poblaciones en las que hemos
realizado estudio de campo.

Para evitar confusiones hemos de sefialar que la acepcion de “medi-
terraneo” que utilizamos es biogeogriéfica, segtin la cual toda la Espana se-
ca es mediterrdnea, y no s6lo aquella netamente litoral respecto a este mar
(Rivas-Martinez, 1987: 17-20).

Para la denominacién cientifica de las especies botanicas hemos se-
guido a Tutin et al. (1964-1980).

I. Predicciéon

Se han encontrado férmulas predictivas de 2 tipos: a) a largo plazo
y b) a corto plazo.

a) Entre las predicciones a largo plazo, las mas comunes a todo el te-
rritorio son el Calendario Zaragozano y las Cabanuelas o Canicula.
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b) En cuanto a la prediccién a corto plazo predomina la interpretacion
de los cambios que se producen en las plantas, la lectura del com-
portamiento de determinados animales, la observacion del halo de
la Luna, asi como de los fenémenos atmoféricos (nubes, nieblas, he-
lada, granizo, etc.).

a) Predicciones a largo plazo, para todo el ano
1.- Calendario Zaragozano

Aunque se trata de un cuadernillo impreso que se encontraba y atn
se encuentra en el comercio, hasta hace un par de décadas fue un calenda-
rio bastante utilizado por los campesinos espanoles (segin nos han dicho
muchos agricultores entrevistados de las poblaciones prospectadas). De él
se servian para ayudarse en la decision de la distribucién temporal de su
ciclo de actividades. Todavia tiene adeptos.

El calendario comienza con una prediccion global del afio por me-
ses, llamada “Juicio Universal”, mencionando los periodos de lluvia, frios,
nieblas, etc., asi como los regimenes de vientos; también informa sobre las
fechas de eclipses solares y lunares. Posteriormente, en el grueso de su tex-
to, se ilustra (para cada uno de los meses) sobre el santoral diario, la hora
ala que salen y se ponen el Sol y la Luna, la constelacidon en que se encuen-
tran ambos cuerpos celestes y una prediccion climatoldgica asociada a las
distintas fases lunares. Su uso se realiza simplemente consultando el anti-
cipo del tiempo de cada mes, y teniendo en cuenta dicha informacién pa-
ra planificar, de un modo muy abierto, las tareas agricolas.

Desconocemos mas datos sobre su origen y su fundador, D. Maria-
no Castillo y Ocsiero.

2.- Cabanuelas o Canicula

La férmula de prediccion a largo plazo mds extendida en nuestro
pais se conoce popularmente con el nombre de “Cabanuelas” o “Canicula”
En la mayor parte de los casos recogidos consiste esencialmente en
predecir cudl va a ser el tiempo del afo siguiente a través de la observacion
de la climatologia del mes de agosto del afio presente, aunque también he-
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mos encontrado lugares en los que la prevision se efectia mediante di-
ciembrel. No hemos podido averiguar por qué agosto es el mes idéneo pa-
ra esta practica. A continuacion presentamos distintas variantes:

En Fuenlabrada de los Montes (2), el 1 de agosto sirve para prede-
cir como serd el tiempo de la primera quincena de ese mismo mes, por eso
se dice, “Agosto para agosto”; el dia 2 informa sobre el clima del mes de
enero del siguiente ano, el dia 3 establece el de febrero, el 4 el de marzo, y
asi sucesivamente hasta el 13 que pronostica diciembre. El dia 14 predice
la segunda quincena de agosto y el 15 comienza otra vuelta, de forma que
nuevamente establece la climatologia de enero, el 16 la de febrero, el 17 la
de marzo, continuando de este modo hasta el dia 26 que predice diciem-
bre. Si coincide la prediccion de la primera y segunda vueltas, entonces se
puede estar mds seguro de que el prondstico es acertado.

En Torrecilla de los Angeles (6), el ciclo predictivo es muy parecido,
pero presenta algunas diferencias: el primer dia de agosto se dice que “ri-
ge” todo el afio, es decir, informa sobre la climatologia global del ano ve-
nidero; la asignacién de dias a meses del ano siguiente es igual que en el
caso anterior, aunque la segunda vuelta comienza el dia 14 de agosto.

En Villatoro (1) se pronostica el clima del afio siguiente solamente
entre los dias 2 y 14 de agosto y no se hace prediccion general el dia 1; ade-
mas, la primera mitad de cada dia vaticina la primera quincena del mes co-
rrespondiente y la segunda el resto.

En Adrada de Aza (3) las Cabafiuelas son denominadas los “Empe-
zaderos”. En este caso van del 13 de diciembre, que es enero, al 25, que es
diciembre del siguiente ano. El dia 26 se empieza otra vuelta pero contan-
do los meses hacia atrds: 26, noviembre; 27, octubre; 28, septiembre (...) y
asi sucesivamente. La segunda vuelta confirma lo predicho en la primera.

En otras localidades las Cabanuelas se realizan segtn los doce pri-
meros dias del ano, es decir, de enero; pero como se dijo al principio, agos-
to sigue siendo el mes mas utilizado.

Para todas las variantes, los signos generales a través de los que se
hace el prondstico, son las propias circunstancias meteoroldgicas del dia
que se asocia con un mes determinado del afio siguiente. Es decir, si por
ejemplo el 2 de agosto el cielo estd muy despejado y la jornada es caluro-
sa, enero serd mds seco y menos frio de lo habitual, por estar dicho mes
vinculado a ese dia; continuando con el ejemplo, si el 3 de agosto estd nu-
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blado, entonces febrero del préximo afio serd lluvioso; si el dia 4 hace vien-
to del norte, marzo serd frio y ventoso, etc.

3.- Dia de San Juan

El dia de San Juan, 24 de junio, y la vispera son unas fechas clave del
santoral y también, en algunas localidades, en cuanto a la prediccion del
tiempo anual.

En Fuenlabrada de los Montes (2) el amanecer del dia de San Juan
se observa de donde viene el viento, para saber qué tiempo hara el ano si-
guiente. Asi, si el viento es “solano” (que viene del sur o del este) indica que
serd un ano sin frio y poco lluvioso; si el viento es “dbrego” (procedente del
oeste) serd un afio lluvioso; si es “nortizo” (que viene del norte o del no-
reste), indica ano frio en general; y si es “gallego” (que procede del noroes-
te), ano fresco. Esto nos da pie a sefialar la existencia de un léxico preciso
referido a los vientos en el mundo rural, tan importantes de conocer, por
ser estos los portadores de la lluvia o la sequedad, del calor o del frio, en
definitiva colaboradores de la prosperidad o la penuria.

4.- La Luna

El satélite de la Tierra también ha servido a la gente del campo en la
elaboraciéon de sus prondsticos meteoroldgicos a largo plazo, aunque no
parece haber tenido en este sentido la importancia de las Cabanuelas o el
Calendario Zaragozano, a juzgar por las dos unicas citas de campo que he-
mos encontrado.

Concretamente, en Adrada de Aza (3) y en Descargamaria (5) se di-
ce que “la luna de octubre siete lunas cubre” referida a cémo las condicio-
nes atmosféricas que existen durante la luna de octubre son muy impor-
tantes para la agricultura. Segtin esté el tiempo en la luna llena de octubre
asi serdn los siguientes siete ciclos lunares. Si es seco, predominara la se-
quia hasta mayo, al menos; por el contrario, caso de ser himedo o haber
precipitaciones es sintoma de que los siguientes siete ciclos lunares trae-
ran, por lo general, lluvias.
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b) Prediccion a corto plazo, mediante indicadores climatolégicos fisicos y
bidticos.

1.- Plantas

La prediccién del tiempo a través de las plantas se basa en la inter-
pretacién de modificaciones en su aspecto, momentos de floracién, abun-
dancia de fructificacién, etc. Constituye una interesante faceta de la me-
teorologia popular. A continuacién presentamos algunos ejemplos ilustra-
tivos, en su mayoria recogidos por nosotros:

Cuando las hojas de la berza (Brassica oleracea L.) se ponen lacias, se
sabe que se aproxima la lluvia (6).

En otros casos (17), cuando los pinos albares (Pinus sylvestris L.)
muestran un color azulado o glauco intenso, es que va a venir un periodo
de tiempo soleado y seco durante varios dias. También en el mismo pue-
blo, se afirma que los jarales de jara estepa (Cistus laurifolius L.) tienen un
tono blanquecino azulado ante la cercania del buen tiempo.

Del “barceo” (Stipa gigantea Lag.) se dice en la provincia de Sala-
manca que cuando se encogen las canas, es sefial de lluvia y cuando las pre-
senta firmes es muestra de tiempo soleado (Granzow de la Cerda, 1993:
62-63).

Aunque nuestro trabajo se centre en la Espafia mediterrdnea, inser-
taremos un caso curioso del norte peninsular para que sirva, simplemen-
te, como ejemplo ilustrativo de la existencia de conocimientos similares en
este contexto geografico: el cardo de brujas (Carlina acaulis L.y C. acant-
hifolia All.), se coloca en las puertas y ventanas de las casas y cuadras, pa-
ra ahuyentar a las brujas, resultando la familia libre del maleficio, malos es-
piritus, enfermedades, rayos, etc. (7, 8, 15 y 16). Ademds, secundariamen-
te, sirve para la prediccién meteoroldgica, actuando como barémetro na-
tural, debido a que es altamente hidroscépica una vez seca. En los valles al-
tos del Pirineo aragonés (7 y 8) la denominan “cardén” y se recoge en ver-
de, en junio, cuando se sube con los ganados a los puertos. Se coloca fres-
ca en las puertas, para que se seque y se dice que la bruja se entretiene du-
rante la noche en contar los pelillos del vilano, que son muchisimos, y asi
transcurre toda la noche y no penetra en la casa.
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El momento de la floracién también puede ser una via para cono-
cer las condiciones atmosféricas venideras. Es el caso de las floraciones
muy tempranas: cuando hay muchas flores en enero, en pleno invierno, se
interpreta que vendran frios y adelantada la primavera, en mayo, y harad
falta combustible para calentarse (4), por eso dice el refrdn: “Flores en ene-
ro, carbones en mayo”. En otras zonas (9) de clima menos lluvioso también
se utiliza la floracién adelantada de enero para pronosticar el tiempo, pe-
ro esta vez asocidndola con una primavera seca y mala que desembocara
en un mes de mayo en el que las cosechas se encontrardn muy deteriora-
das, tal como expresa el dicho: “Flores en enero, espinas en mayo”. Hemos
de subrayar que la planta de mayor reconocimiento en este sentido es el al-
mendro (Prunus dulcis (Miller) D.A. Webb), trayendo malos presagios
cuando florece en el primer mes del afio (9).

Por ultimo, las notas que a continuacién exponemos vinculan el
tiempo que se avecina con la fructificacion de ciertas especies. Si la retama
(Retama sphaerocarpa (L.) Boiss.), que fructifica en el mes de agosto, lo ha-
ce copiosamente, predice un otono seco, que se traducird para diciembre
en una mala cosecha de aceituna (9). Algo parecido sucede con el torvisco
(Daphne gnidium L.), planta que en Hortichuelas (Almeria) se considera
util para pronosticar la cosecha del ano, de manera que si esta especie fruc-
tifica bien el afio va a ser temprano (Martinez Lirola, 1993: 156). También
aqui insertaremos un ejemplo no perteneciente a la zona ibérica medite-
rranea como indicativo de férmulas parecidas en el norte del pais: el “ca-
rrabudo” o “capudrio”, nombres dados al serbal (Sorbus aucupariaL.) en el
interior de Galicia, es un drbol propio del norte peninsular y dreas de mon-
tafia; cuando para el otofio muestra una fructificacién abundante indica
que se aproxima un invierno de copiosas nieves: “El ano que grana mucho,
nieva mucho”(12 y 13).

2.- Animales

Los animales presentan alteraciones de comportamiento relaciona-
dos con los cambios atmosféricos, tales como hibernaciones, desencadena-
miento de pautas de cortejo, nidificacion, etc., siendo particularmente lla-
mativas, en este sentido, las migraciones que llevan a cabo las aves. Esto ha-
ce que puedan resultar bastante expresivos como indicadores meteorold-
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gicos populares (Angles I Farrerons, 1988: 61). Nosotros exponemos una
serie de datos representativos del conocimiento popular existente en cuan-
to a la prediccién del tiempo en torno a los animales:

- Anfibios

Cuando los sapos (Bufo bufoy Bufo calamita) salen a los caminos es
que pronto va a llover (6).

Otro anfibio, la rana verde comun (Rana perezi), indica tiempo de-
sapacible durante mayo si canta insistentemente a lo largo del mes de mar-
z0, de forma que se dice: “Si la rana canta en marzo, ya callard en mayo” (3).

- Aves

Al ver a los gorriones (Passer domesticus) bafiarse se piensa que va a
llover pronto (6).

El carbonero comun (Parus major), llamado “chapin” en Descarga-
maria (5), anuncia la lluvia con el canto, que segtin los habitantes de esta
localidad consiste en repetir machaconamente “chapin, chapin, chapin...”
En Pegalajar (10) ocurre algo similar, alli le llaman “aguanchin” y cuentan
que al cantar dice “agua-aqui, agua-aqui, agua-aqui...”.

Del pito barreno (Picus viridis) se relata que estd herniado y canta
mucho cuando va a llover, porque le duele (5). En los pueblos de Las Hur-
des (Céceres), muy cercanos al anterior, se considera igualmente al pito pa-
ra pronosticar el tiempo; asi Barroso Gutiérrez (1993: 76-77) recoge los si-
guientes dichos populares: “Cuando el pito canta en la solana, agua para
toda la semana; y cuando el pito canta en la umbria, agua al siguiente dia”,
y también “Si el pito canta al pardea (anochecer), la primavera pronto ven-
drd”. De la misma forma esta especie de ave indica lluvia a los habitantes
de Pegalajar (10), donde es conocida como “caballico”

El mirlo (Turdus merula) conocido como “mielro” o “mielra” en Las
Hurdes, también pronostica lluvia; segun Barroso Gutiérrez (op. cit.: 77)
la gente de esta comarca dice: “Canta la mielra en la zarzalera, buen dia se
espera para los de casa, pero no para los de fuera”, lo que significa que si
canta este pdjaro pronto va a caer agua, mojandose quienes estén en el
campo.
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En la misma zona y segtiin el mismo autor, la tértola (Streptopelia
turtur) pronostica el asentamiento del buen tiempo: “Aunque canten el cu-
co y la abubilla, el tiempo no se desengana mientras no cante la tortolilla”

Las golondrinas (Hirundo rustica) vuelan bajo y a ras del suelo
cuando la lluvia o la tormenta estdn cercanas (5, 9).

La cigtiena (Ciconia ciconia) es un ave que pasa el invierno en el
Africa subsahariana, de donde regresa a nuestros campos para criar y pa-
sar la primavera y el verano. Suele coincidir que este regreso se produzca
alrededor del dia de San Blas (3 de febrero), constituyendo un anticipo de
la préxima llegada de la primavera. Pero si para esa fecha no han llegado
todavia las cigiienas, es que ese ano la primavera vendra tarde. Todo esto
queda perfectamente expuesto en uno de los refranes en torno al tiempo
mds extendido en la Peninsula: “Por San Blas, la cigiiena veras y si no la
vieres, afio de nieves”.

- Mamiferos

Los “erizos cacheros” (Erinaceus europaeus) salen a los caminos
cuando va a llover (6).

El ganado doméstico también tiene algunos comportamientos que
ayudan a predecir el tiempo; a este efecto exponemos una llamativa anéc-
dota relatada por un cabrero de Cercedilla (Madrid), y recogida por
Barrios et. al. (1992: 49): “Un meteordlogo iba con unos pastores por el
campo a mediados del mes de julio. Un viejo pastor le comenté que al dia
siguiente de madrugada lloveria. El dia y hora indicados llovi6. El hombre,
antes excéptico, volvié y pregunt6 al anciano cémo lo habia sabido. El pas-
tor le respondié: “porque levanté el carnero la testa y sond el cencerro”. Y
dijo el cientifico: “jPues si un animal con cuernos y cencerro sabe mas que
yo, cuelgo la carrera!”.

3.- Humanos

No podemos olvidar que muchas personas pueden predecir el tiem-
PO que se aproxima gracias a las sensaciones que perciben a través de dis-
tintas partes enfermas de su cuerpo: dolor en las articulaciones de los reu-
madticos, en una zona operada quirurgicamente, en una quemadura, etc.
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Seguin se deduce de la lectura de Angles I Barrerons (op. cit.: 61) debe de
ser muy comun esta forma de prondstico.

Ademas, existen referencias de que en la provincia de Jaén, en las co-
marcas de la Sierra de Médgina y de la Sierra Sur, hasta tiempos muy cerca-
nos y aun, tal vez, hoy dia, habitaban en los pueblos personas conocidas
tradicionalmente como “santos” (no confundir con los Santos del Santo-
ral), que se consideraban como tocadas especialmente por la Gracia Divi-
na y miembros destacados de la Iglesia de Cristo. Parte de dichas personas,
segun el testimonio popular, podian vaticinar los eventos meteoroldgicos
(Amezcua, 1993: 11 y 22). Célebre es el caso del “Santo Aceituno”, quien vi-
via en un cortijo del término municipal de Valdepenas de Jaén (Jaén), y
que podia comunicar con antelacion la llegada de tormentas, cuando el
cielo estaba despejado y nada lo advertia (Amezcua, op. cit.: 151).

4.- Astros: La Luna

El halo de la Luna es leido para conocer distintas facetas meteorold-
gicas (9) o bien tnicamente para predecir lluvias (6). También existe refe-
rencia del uso de este método en las provincias de Cuenca y Albacete
(Angles I Farrerons, op. cit.,: 61), donde la aureola del astro se considera
signo de lluvia, conociéndose el fenémeno como “Luna con cejo”

En nuestro refranero encontramos dichos como, “Luna coronada,
campifia mojada’, o “Luna al salir colorada, pronto ventada”, o “Luna des-
colorida, aire mas embravecido” (Baraibar,1977: 100-102).

La Luna tenfa, hasta hace poco, una gran importancia en las faenas
agricolas en nuestro pais, en funciones tales como la siembra, la poda, el
injerto, o la tala de madera. Por ejemplo, dos tareas que se realizan siem-
pre en menguante son la poda de frutales y la siembra de ajos (con el fin
de que no “espiguen” pronto).

5.- Fenémenos meteorologicos

- La niebla

Sirve para hacer distintas predicciones. Asi, si amanece con niebla es
previsible que la tarde sea soleada, y son frecuentes los dichos del tipo
“Niebla por la mafana, siesta por la tarde”(6), “Mananitas de niebla, tar-
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des de paseo”(9), etc. También la niebla de la manana puede, segtin su evo-
lucion, vaticinar como serd la tarde (6): “Si se baja la niebla al valle, écha-
te a la calle y si se sube a la cumbre, quédate a la lumbre”. Existe la creen-
cia (5) de que si hay niebla un dia de marzo, ese mismo dia en el mes de
mayo helara: “Nieblas en marzo, hielos en mayo”.

- La helada y el granizo

Una manana que amanece con mucho rocio (6) o con una intensa
helada (5) anuncia cambios en el tiempo, generalmente hacia lluvias.

Cuando cae granizo hay que esperar que después exista helada, y
por tanto se dice: “Negara el padre al hijo pero no el hielo al granizo”(3),
y también, “Le faltard la madre al hijo pero no la helada al granizo”(5).

- Las lluvias

La lluvia en el dia de Santa Bibiana (2 de diciembre) lleva asociadas
mads precipitaciones posteriores: “Si llueve el dia de Santa Bibiana, llueve
40 dias y una semana” (3).Y algo parecido sucede con San Andrés, pues es-
td extendida en la Peninsula la consideracién de que si llueve ese dia (30 de
noviembre), seguird cayendo agua abundantemente en los siguientes, ra-
z6n por la que se dice, “Si llueve por San Andrés, interminable cosa es”
(Cobos Lépez de Bafios, 1989: 242).

- Las nubes

Cuando al final del dia se ven en el poniente unas pequefias nubes
salpicadas de color rojizo llamadas “arreboles” se sabe que al dia siguiente
habra sol, por eso se dice: “Arreboles al atardecer, sol al amanecer” (9).

Si hay “pelijones” (nubes deshilachadas de muy poco espesor y co-
lor blanco) no se espera que caiga ninguna lluvia (9).

Por el contrario, cuando el cielo estd cubierto por una agregacion de
pequeinias nubes algodonosas, se dice que lloverd aproximadamente tres
dias mas tarde, tal como se expresa en el refran, “Cielo emborregado a los
tres dias mojado” (6).
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En Aragén se dice “Cuando Guara tiene capa y Moncayo chapirdn,
buen afo para Castilla y mejor para Aragén” (Cobos Lopez de Banos, op.
cit.: 235), lo que significa que si estas dos sierras presentan nubes en las
cimas tendrdn lluvias ambas regiones.

- Fl arco iris.

En Torres (11) saben que va a llover cuando ven el arco iris al oeste,
tal como expresan en el siguiente refran: “Arco al poniente, carga el arado
y vente, porque va a llover”.

En Castilla cuando se ve el arco iris por la mafiana, por la tarde se
espera agua, por eso dice el dicho, “Arco iris por la manana, por la tarde
agua” (Cobos Lopez de Banos, 1989: 232).

I11. Ritos propiciatorios de lluvia

Segin Caro Baroja (1992 a: 129) “la inmersién de la efigie o cuerpo
del santo venerado para obtener lluvia es en muchos pueblos el procedi-
miento ritual obligado, en caso de sequia o en determinadas épocas del
ano”. Es bastante frecuente que el implorado sea San Marcos (25 de abril),
segtin el mismo autor, pero no es raro que se invoque a otros santos. As,
hemos sabido que a San Marcos se le hacia una novena y posteriormente
una procesion que terminaba con la imagen sumergida en el piléon de la
plaza (6), o que una talla de madera que representaba a San Gregorio era
lanzada desde un puente al rio (5) en casos de extrema necesidad. Recor-
demos el refran, “Por San Marcos agua en los charcos”

Otro tipo de practica muy curiosa para obtener, entre otros, el be-
neficio de la lluvia es la que se realizaba en Obejo, provincia de Cérdoba
(Caro Baroja, 1992 b: 214-216): se efectuaba un baile de espadas llamado
“Patatu”, por danzantes miembros de una hermandad cuyo patrén era San
Benito. Los mentados componentes de la hermandad sacaban en proce-
sién a San Benito, mientras desarrollaban ante él una danza. Esto ocurria
en el dia de San Ant6n (17 de enero) y en el de San Benito (11 de julio), o
bien en cualquier momento en el que la escasez de agua era excesiva, o por
cualquier otra calamidad. La imagen se paseaba por los campos, y se can-
taba la copla:
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“Agua, Padre Eterno
agua, Padre mio,
que se van las nubes
sin haber llovido”.

Hurtado (1901: 106-108) describe distintos ritos efectuados en Ex-
tremadura que van mads alld de remojar la imagen, como son colocarle al
santo sardinas en la boca para que tenga sed y provoque lluvia o hacerle
distintas ofrendas.

En Jodar (9) se saca en procesion al Cristo de la Misericordia los
dias 2 de mayo y 13 de septiembre (en procesiéon “corta”), y mientras va re-
corriendo las calles del pueblo la gente le lanza desde los balcones pétalos
de flores y trigo, mientras grita un “jviva!l”, con el fin de obtener la bendi-
cién de los campos, para que tengan buenas cosechas (Alcald & Balboa,
1992: 40). Los pétalos y el trigo arrojados son, en definitiva, la peticién del
bien mds apreciado en esa zona seca: el agua. Este mismo Cristo se saca
también el 3 de mayo y el 14 de septiembre (procesiones “generales”), sien-
do entonces una de sus paradas el “Alamo del Seiior”, donde se le ofrenda-
ban unas espigas de trigo para que, una vez mds, bendijese los campos
(Alcala & Balboa, op. cit.: 42). De todas estas procesiones la del 3 de ma-
yo, dia de la Fiesta Mayor del pueblo, es la mds importante en cuanto a la
relacién con el tiempo, especificamente dirigida a la peticién de buenas
cosechas (ver Lopez Pegaldjar, 1992: 86).

En general, este tipo de creencias ha estado en vigencia en la Penin-
sula hasta hace 10 6 20 anos, en el mejor de los casos.

I1I. Proteccion contra las tormentas

El Domingo de Ramos existe la costumbre en toda la Peninsula de
bendecir ramas de distintas plantas en las iglesias. Las plantas utilizadas
varfan con la zona; las mas frecuentes son palmas (Phoenix dactylifera auct.
cret.y Phoenix canariensis Nort. ex Chabaut) y olivo (Olea europaea L.),
aunque también son usados laurel (Laurus nobilis L.)(5), romero (Rosma-
rinus officinalis L.)(14) o boj (Buxus sempervirens L.)(18). Después de la
celebracion religiosa, los ramos son llevados a casa y colocados en las ven-
tanas para prevenir el rayo. En algunos lugares no sélo protege de las tor-
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mentas, sino de todo lo negativo en general: malos espiritus, demonio,
brujas, enfermedades, etc.

También es comun en todo el pais “acordarse de Santa Barbara
cuando truena”. Actualmente esto estd cayendo en desuso, y son pocas las
personas que aun rezan a Santa Bdrbara y le encienden velas durante las
tormentas.

Un rito algo més elaborado es el que describimos a continuacién
(6): El Domingo de Pascua de Resurreccion? se celebra una procesion re-
ligiosa en la cual las mujeres portan una imagen de la Virgen por unas ca-
lles del pueblo y los hombres llevan al Resucitado por otras. En un mo-
mento determinado ambos grupos se encuentran en la plaza y a la Virgen
se le sustituye el manto negro que llevaba por otro de color blanco; enton-
ces, toca la campana de la iglesia y todos se encaminan hacia alli. Procesio-
nes de este tipo se celebran o se han celebrado en algtin momento en toda
Espana, pero lo particular de esta localidad (y que actualmente ya esta en
desuso) es que en el momento en el que tocan las campanas la gente reco-
gia del suelo de la plaza chinitas (piedras pequenas) que guardaban en ca-
sa hasta que hubiera una tormenta. Cuando comenzaban los primeros
truenos se quitaba, desde el interior de la casa, una teja y por el hueco se
lanzaban las chinas hacia la parte alta del tejado. A continuacion se recita-
ba:

“Santa Bérbara bendita
que en el cielo estas escrita
con papel y agua bendita,
que no caiga cosa mala
alrededor de mi tejado,

ni alrededor de mi ganado,
ni alrededor de la Cruz.
Amén Jesus”.

Acto seguido se santiguaban y encendian candiles a Santa Bérbara.
Un rito de caracteristicas similares, aunque menos complejo fue
descrito por Hurtado (op. cit.: 110) en Castuera (Badajoz).



Antropologia del clima en el mundo hispanoamericano /111
IV. Asociacion de fechas fijas con fendmenos meteoroldgicos y agricolas

Es frecuente que se asocien diversos fenémenos meteorolégicos con
fechas fijas del ano, que generalmente no se nombran con el dia y mes a
que pertenecen, sino con su santoral correspondiente. Exponemos a con-
tinuacion algunos refranes o dichos de este tipo, ordenados cronoldgica-
mente:

- Alusivo al alargamiento de los dias, es decir de las horas de luz, “Por
los Reyes, lo notan los bueyes” (1). Los Reyes son el 6 de enero, y los
bueyes eran los animales mds utilizados para arar los campos.

- Alusivo a la aproximacién del equinoccio de primavera: “Por San
Matias, igualan las noches a los dias” (1). San Matias es el 24 de fe-
brero.

- Alusivos a la fenologia de algunas plantas: “Por Santa Basilia, la lila
florece deprisa”. Santa Basilia es el 15 de abril.

- Relativo a la lluvia: “San Marcos llena los charcos” o “San Marcos rey
de los charcos”(6). San Marcos es el 25 de abril.

- Indicando el tiempo tipico de los meses mds importantes desde el
punto de vista agricola: “Marzo ventoso y abril lluvioso, sacan a ma-
yo florido y hermoso”. “En abril se echa la gente a dormir, y en ma-
yo aunque no quiera el amo”.(6) Este dicho hace referencia a que en
abril comienza a hacer calor y los jornaleros empezaban a dormir la
siesta, aunque la “fecha oficial” de comienzo de las siestas era el dia
de la Cruz (2 de mayo).

- Indicando los primeros sintomas de debilitacién del verano, en la
mitad norte de la Peninsula: “En agosto frio en el rostro”, porque las
tardes ya son mds cortas y algunos dias puede sentirse el fresco tipi-
co del otofio.

- Cuando llega el final del verano: “En septiembre, o0 se secan las fuen-
tes o se arrastran los puentes”.(3). “Por San Miguel, estan los frutos
como la miel” (1). San Miguel es el 29 de septiembre.

- “Por el Pilar, la gente a vendimiar”. La vendimia es la recogida de la
uva, una faena clave en el mundo mediterraneo. El Pilar es el 12 de
octubre.
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- Alusivo a la llegada de las primeras nieves: “Por los santos (1 de no-
viembre), la nieve en los altos, por San Andrés (30 de noviembre),
la nieve a los pies”(1y 3). “Llegado San Andrés, invierno es”(3).

Ademds, se sabe que los calores mas fuertes del afio se producen en-
tre San Antonio (13 de junio) y San Juan (24 de junio)(6); y que a finales
de septiembre, cuando ya es otofio, suele arreciar el calor durante unos po-
cos dias, a los que se conoce con el nombre de “Veranillo de San Miguel”
(29 de septiembre) o “Veranillo del membrillo”, o “Sol de los membrillos”,
por ser el momento de maduracién de este fruto (Cydonia oblonga L.), con
el que se elabora un dulce o jalea tradicional de gran popularidad denomi-
nado “carne de membrillo” o “dulce de membrillo”. Por el contrario, se di-
ce que a primeros de noviembre hace mucho frio durante un periodo cor-
to de dias al que se conoce con el nombre de “invernada de los Santos” (1
de noviembre)(6).

Discusién

Es muy probable que el clima mediterrdneo, con sus ya comentadas
caracteristicas de precipitaciones escasas e irregulares haya tenido influen-
cia en el interés de los habitantes de la mayor parte de la Peninsula por la
busqueda de modos de predecir el tiempo.

Nos parece que la combinacién de métodos de prondstico a largo y
corto plazos constituye un aspecto fundamental de la meteorologia popu-
lar, puesto que los primeros facilitaban a la gente del campo organizar un
esquema general y abierto de tareas agricolas, para decidir, p. ej., en qué
dias del otono sembrar el cereal, cudl era el momento mas adecuado para
recoger la cosecha, etc. Complementariamente la prediccién a corto plazo
hacia mas sencillo el dia a dia concreto de las labores campesinas, permi-
tiendo el anticipo suficiente para actuar en situaciones dificiles o de emer-
gencia (p. ej., guardar el ganado porque viene una tormenta) o bien obrar
con rapidez ante un evento meteoroldgico inminente y propicio (sembrar
inmediatamente antes de las lluvias, o preparar los rebafios para subirlos
a las partes altas de una sierra, en buen tiempo, etc.).

Las formas encontradas para conocer el tiempo a largo plazo son a
través del Calendario Zaragozano, de la Canicula o Cabanuelas de verano,
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de las Cabanuelas de invierno, de la observacién de los vientos en la ma-
nana del dia de San Juan y mediante la luna de octubre.

El Calendario Zaragozano, tan usado hasta hace unos veinte anos,
todavia se publica, pero entre quienes lo adquieren hay muchos que sim-
plemente pretenden hojear unas paginas curiosas.

La Canicula parece haber sido el medio mas utilizado de prediccién
a largo plazo, y todavia queda alguna gente del campo que permanece
atenta al cielo durante el mes de agosto y pronostica el tiempo a la mane-
ra tradicional. Por el contrario tenemos la impresion, en base al escaso nu-
mero de citas recogidas durante el trabajo de campo, de que las Cabafiue-
las de invierno han tenido menos importancia en la Espafia mediterrdnea.

Otra forma de predecir el tiempo a largo plazo es, como hemos co-
mentado, a través de la verificacion del flujo del viento en el dia de San
Juan. Al igual que en el resto de Europa, se trata de una fecha clave del ano,
llena de significaciones mégicas y simbolicas. San Juan esta asociado con el
solsticio de verano, cuando el sol, fuente de la vida, triunfa y estd en su
apogeo, por lo que se convierte en momento idéneo para la celebracién de
gran cantidad de ritos protectores (Caro Baroja, 1973: 22), ligados en bue-
na medida a la consecucién de la reproduccion de la luz del dia y de la rue-
da del tiempo (San Martin, 1982: 69 y sigs.). En dichos ritos el agua y el
fuego son los ingredientes fundamentales (Caro Baroja, 1992 a: 151 y sigs.;
Maldonado, 1975:.38). Agua y fuego, o lo que es lo mismo, el agua y el sim-
bolo del sol, son los dos elementos que combinados sostienen la fertilidad.
Y, ;no es acaso prospectar el tiempo del afo siguiente en el dia de San Juan,
en definitiva, pronosticar en qué medida va a resultar éste mds o menos
fértil? Parece que hay poco de extrano, en consecuencia, en la eleccion de
esta fecha para vaticinar el comportamiento del tiempo durante el afio que
ha de venir. En cualquier caso, aparecen otras practicas con parecidos fines
en la Espania mediterranea que fortalecen esta idea, como por ejemplo su-
cede con “les Joanetes” en las cercanias de la Albufera (Valencia), rito po-
lisémico efectuado por las jovenes solteras, que incluye la posibilidad de
saber si serd buena la préxima cosecha (San Martin, op. cit.: 69-74),lo que
en el fondo es un reflejo de las caracteristicas del tiempo (junto a otros
acontecimientos) hasta el momento de la maduracion, ya que éste resulta-
ra el factor mas importante a la hora de determinar una recoleccién esca-
sa 0 abundante. Todo ello nos hace ver en el dia de San Juan, por las razo-
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nes comentadas, un momento importante para la prediccién meteorold-
gica.

En cuanto a la Luna, se trata de una fuerza agricola fundamental, li-
gada a la mujer y a la fertilidad, objeto de culto en las antiguas culturas eu-
ropeas (Caro Baroja, 1973: 26). Teniendo en cuenta que la idea de fertili-
dad se asocia a una presencia generosa de agua, no deja de haber cierta 16-
gica en el empleo de la Luna como fuente de informacién en relacién a la
lluvia. Ademds, la costumbre de pronosticar a través de la luna de octubre
ha debido de estar mas extendida por la geografia ibérica en tiempos pa-
sados, como se deduce de la recopilaciéon de dichos similares, por Cobos
Lépez de Banos (op. cit.: 232 y 237) en Galicia y Cataluiia, y por Tirado
Zarco (1988: 84) en las provincias de Cuenca y Ciudad Real, lo que cons-
tituye una prueba de su importancia.

Los métodos de prediccién a corto plazo son muy variados, median-
te la observacion de seres vivos, plantas y animales, pero también por la
Luna y la interpretacion de diferentes fenémenos atmosféricos y meteoro-
légicos, tales como el arco iris, las nubes, el granizo, la niebla, etc., sin ol-
vidar la adivinacién directa, en el caso de ciertas personas, los “santos”, de
la Sierra Sur y de la Sierra de Magina (Jaén).

Respecto a la Luna, se sabe que ha sido utilizada desde tiempos muy
remotos en los prondsticos meteoroldgicos, pues ya la antigua civilizacion
babil6nica asociaba los halos lunares con la proximidad de lluvias
(Chereguini, 1988: 20). Pero pese a su larga historia como confidente de
precipitaciones, vientos o dias soleados, conviene sefialar que en nuestro
pais la confianza en las predicciones a través de ella no ha sido absoluta,
por lo que convenia apoyarse, ademds, en otras observaciones comple-
mentarias, pues a fin de cuentas “la Luna suele ser embustera; sucedera
siempre lo que Dios quiera” (Caudet, 1991: 191).

En cuanto a los “santos” de Jaén, es necesario decir que, segtn los
propios de la zona, no seguian ningtin método particular para predecir,
por ejemplo, una tormenta, sino que sabian de su préximo acontecimien-
to por simple conocimiento directo, por inspiracién de la Divinidad. Aho-
ra bien, la misioén de estas personas no consistia en hacer prondsticos me-
teoroldgicos, pues se ocupaban de liberar al préjimo que se les acercaba
con fe en Dios y a ellos mismos como servidores de la Voluntad Divina, de
lo malo y negativo que oprime al hombre: curaban enfermedades fisicas a



Antropologia del clima en el mundo hispanoamericano /115

los humanos y a los animales, aliviaban dolores morales, aconsejaban, con-
solaban a los tristes de espiritu, predecian los desastres naturales, etc., sin
recibir mas pago (los auténticos “santos”) que pedir a la persona afectada
que se encomendase a Dios y le profesase una fe incondicional, o a lo su-
mo, aceptaban unas flores, vales de pan que luego se repartian entre los
mds pobres, o colaboracion en el trabajo del campo (Amezcua, op. cit.: 22,
34, 75-76, 151). Por lo tanto, el vaticinio de adversidades meteoroldgicas
era s6lo una cosa mds entre una serie de males contra los que solian actuar.
Los “santos” eran gente del campo, humilde, que un buen dia recibieron la
gracia a partir de visiones o locuciones con las imdgenes religiosas de ma-
yor devocién (Amezcua, op. cit.: 50).

En torno a las demds formas de predecir el tiempo a corto plazo,
mediante la niebla, el arco iris, el granizo, etc., aparecen bastantes dichos,
similares a los recogidos por nosotros durante el trabajo de campo, en las
distintas recopilaciones del refranero que hemos consultado (Baraibar,
1977; Caudet, 1991; Cobos Lépez de Banos, 1989; Chereguinil, 1988;
Tirado, 1988), muestra de su popularidad y usual manejo en el mundo ru-
ral de tiempo atrs.

Si bien es dificil pronunciarse sobre la validez de estos procedimien-
tos populares, en el caso concreto de los indicadores bi6ticos su veracidad
parece mds que admisible, puesto que, como es sabido, resulta imprescin-
dible para los organismos vivos ajustar su ciclo bioldgico (el celo, el perio-
do de nacimiento, de aprendizaje, floracién y emisién de semillas, etc.) a
los cambios estacionales y temporales (Jen Yu Wang in Gates, 1968: 23-26;
Green in Gates, 1968: 82; Curt y Galan, 1982: 22). Seguramente, las varia-
ciones eléctricas y no digamos las modificaciones en los niveles de hume-
dad que experimenta la atmdsfera antes de que un determinado fenéme-
no meteoroldgico sea evidente, no son percibidos por la mayor parte de las
personas, pero si por multitud de plantas y animales, que ademds pueden
manifestarlo por cambios en su aspecto o de su comportamiento
(Conaway in Gates, 1968: 132 y sigs.; Jen Yu Wang in Gates, op. cit.: 23-
25).

El grado de humedad ambiental, que puede estar ligado a vientos
frescos portadores de lluvia, o por el contrario, a corrientes desecantes,
provoca cambios fisiolégicos en las plantas que determinan la regulacion
de la transpiracién a través de la apertura o el cierre de los estomas (Bar-
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celo Coll et al., 1988:. 112). Asi p. €j., la coloracién azulada que adopta el
pino albar estd fundamentada por fenémenos de este tipo, provocados por
la disminucién de la humedad ambiental. El uso de vegetales en la deter-
minacién del tiempo y de las caracteristicas climdticas de las distintas mi-
crorregiones en la Peninsula Ibérica, constituye un caso concreto de una
préctica que se ha efectuado en muchos otros lugares y que goza de un an-
tigiiedad mas que milenaria. Segin Jen Yu Wang in Gates (op. cit.: 29)
existen pruebas de que la observacion del estado de las plantas ha sido usa-
da desde hace al menos 3.000 afios, ya que en los Cantos de Salomén apa-
recen referencias a este hecho; también comenta que hay constancia de
que el Calendario Chino Real de la época del primer emperador de la di-
nastia Han (500 a. C.) se basaba en los cambios de los vegetales para deter-
minar las transiciones estacionales y las diferentes tareas agricolas; poste-
riormente dice que los atenienses y los romanos poseian calendarios en los
que los cambios estacionales aparecian ligados a las modificaciones en el
aspecto de las plantas. Ademds, la moderna microclimatologia utiliza de-
terminados pardmetros relacionados con los vegetales para obtener con-
clusiones, tales como la tasa de transpiracion, la temperatura de las plan-
tas y el perfil vertical de la concentracién de didxido de carbono; esto es lo
que se llama observacién fitofenolégica (Jen Yu Wang in  Gates, op. cit.:
25). Aunque no conocemos que se hayan correlacionado con la prediccion
meteoroldgica, se sabe que los hongos son sumamente sensibles a mini-
mos cambios del tiempo (Waggoner in Gates, 1968: 65).

Si atendemos a los animales, vemos como, por ejemplo, los insectos
son igualmente buenos bioindicadores micro-climatolégicos y meteorol6-
gicos, tanto es asi, que existe una disciplina cientifica llamada Biometeoro-
logia Entomoldgica (Green in Gates, op. cit.: 81-82). Los anfibios tienen
una gran dependencia de la humedad debido a sus caracteristicas dérmi-
cas y reproductivas (Attenborought, 1981: 149), estando probablemente
capacitados para detectar modificaciones de este factor en el ambiente; no
seria extrafo, por tanto, que pudiesen percibir hasta cierto punto la proxi-
midad de lluvias, tal como dijeron nuestros comunicantes sobre los sapos,
los cuales relajan sus habitos nocturnos y se muestran activos durante el
dia sin riesgos de desecacion, informando involuntariamente a las perso-
nas del tiempo que se avecina. De la misma manera, las modificaciones en
el ciclo conductual de las aves y los mamiferos puede relacionarse con in-
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fimas variaciones ambientales meteoroldgicas y climatoldgicas (Conaway
in Gates, op. cit.: 131y sigs.).

Pero no son los organismos vivos la tnica fuente de prediccién cu-
ya veracidad encuentra justificaciones en la “ciencia oficial”: por ejemplo,
los halos lunares se deben a la presencia de nubes altas llamadas cirroes-
tratos, que suelen estar relacionadas con los frentes calidos de sistemas de
bajas presiones (Neukamp, 1985: 52). Segiin la media estadistica, estos cer-
cos lunares aparecen cuando las perturbaciones asociadas se encuentran
aproximadamente a unos 600 Km., por lo que con una velocidad de trans-
lacién tipo comenzardn las lluvias a partir de las 24 h. siguientes
(Chereguini, op. cit.: 20). Siguiendo con las nubes, recordemos el refran,
“Cielo emborregado alos tres dias mojado”: el cielo “emborregado” o “em-
pedrado”, se produce por la agregacion de altocimulos y cirrocimulos,
que no se precipitan (Toharia, 1985: 25), pero que asociados a una dismi-
nucion de la presion atmosférica, son un indicador fiable de préximas llu-
vias, las cuales, en funcion de la velocidad media de avance de los ciclones,
tardardn tres dias en mojar el suelo, tal como cuenta Chereguini (op. cit.:
28). En la misma obra de este dltimo autor citado, aparece abundante in-
formacion, que no pormenorizaremos para no alargar el trabajo, sobre la
veracidad de los prondsticos populares a través de los arreboles (p. 40-41),
de las nieblas (p. 49), del arco iris (p. 62-65), etc.

Como puede verse, los rituales de invocacién de lluvia de los que te-
nemos conocimiento (recogidos por nosotros o presentes en bibliografia)
forman parte de la religiosidad cristiana popular, independientemente de
que sus origenes se ubiquen o no en este contexto religioso; éstos, se llevan
a cabo a través de la peticion o rogativa, mediante procesiones y demds ac-
tos descritos, a determinados santos, del favor de la lluvia. Algunos auto-
res relacionan su frecuencia con los momentos mds importantes del ciclo
agricola y con las caracteristicas climaticas de los distintos meses del ano,
de las que depende el crecimiento vegetal: Pefiafiel (1988: 306-307) dice
que en Murcia son muy numerosos en octubre, coincidiendo con el perio-
do de efectuar la siembra, se contintian en los meses de noviembre a febre-
ro, alcanzando sus mayores cotas en marzo cuando grana el cereal; en ma-
yo, por el contrario son bastante infrecuentes, y casi inexistentes en junio
y julio, cuando no interesa que llueva por ser la época de la siega. Sin em-
bargo en la mayor parte de la Peninsula la frecuencia de las romerfas a er-
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mitas de santos en relacion con el agua es mds elevada en mayo
(Maldondo, op. cit.: 37), mes que, ademads, ha sido elegido a través de la
historia para celebrar de una manera especial, los drboles, las flores y las
plantas en general (Sendin, 1992: 132), que son expresion de la fertilidad
generada de la luz del Sol y del agua. Ello es porque durante este periodo
la caida de lluvias, posiblemente las dltimas antes del seco estio, resulta
muy importante para los campos y el buen fin de las cosechas, tal como ex-
presan los siguientes refranes de forma inmejorable: “Agua de mayo, pan
para todo el afio” (Caudet, op. cit.: 14) o “Abril y mayo tienen la llave del
ano”(3). Este tipo de actos parece haber persistido especialmente en la Me-
seta (Christian, 1978: 134-135). La rogativa se encuentra influida de ma-
nera muy directa por las necesidades del ano agricola, y esto, se cree, de-
pende de la Divinidad (Penafiel, op. cit.: 304). En consecuencia, parece 16-
gico que cuanto mds seco sea el clima de una comarca resulten también
mads abundantes este tipo de practicas. Asi, por ejemplo, para Murcia, pro-
vincia tremendamente seca, las rogativas “por agua” son algo consustan-
cial, hecho que se traduce en una larga serie de imagenes y reliquias (Vir-
gen de la Fuensanta, Benditas Animas del Purgatorio, Inmaculada Con-
cepcidn, Reliquia Lignum Crucis, Virgen de la Arrixaca, etc.) solicitadas
con este fin (Penafiel, op. cit.: 321). Fuera del contexto murciano San Mar-
cos es de los santos mds importantes en la peticiéon de lluvias, seguramen-
te por ser el santo agricola por excelencia (Caro Baroja, 1992a: 129), y tam-
bién San Gregorio Ostiense, que en Extremadura tiene bastantes ermitas y
aguas o banos (Maldonado, op. cit.: 37). Dentro de Espana, este santo es
ademads asociado con el agua fuera del ambito netamente mediterrdneo: en
Sorlada (Navarra) el dia nueve de mayo, se pasa agua ante sus reliquias (se
trata del agua de San Gregorio), que la gente lleva después para rociar sus
tierras (Maldonado, op. cit.: 37). Es facil entender que se acuda tanto a San
Gregorio Ostiense, pues se dice que vino a la Peninsula desde Roma para
conjurar las plagas que asolaban unos campos (Maldonado, op. cit.: 37).
Pero ademads de las rogativas que constituian un acto comunitario
para obtener la lluvia, l6gicamente también se dirigian a la Divinidad las
oraciones individuales (oraciones instrumentales) con este propdsito (ver
por ej., Christian, op. cit.: 134). En ambos casos, ya fuese la peticién perso-
nal o colectiva, se efectuaba la “accién de gracias” cuando sucedia la caida
del agua, mediante misas, danzas, luminarias, etc. (ver por ej. Penafiel, op.
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cit.: 325-326; Christian, op. cit. 134-135), o bien sacando en procesién a la
misma imagen a la que se implor¢ el auxilio, como es el caso del Cristo de
la Misericordia en Jédar (9) (Alcald y Balboa, 1992: 43).

Si nos remontamos a tiempos mds antiguos, teniendo en cuenta que
nuestro pais estuvo incluido en el Imperio Romano y que todos los idio-
mas peninsulares vivos, excepto el vasco, proceden del latin, resulta senci-
llo comprender que la extensién romana fue un hecho fundamental para
la gestacion de las culturas ibéricas (Garcia de Cortazar y Gonzalez Vesga,
op. cit.: 19-21). Es pues muy tentador pensar que las practicas para propi-
ciar la lluvia que hemos comentado se originan a partir de unos posos cul-
turales nutridos por multiples influencias, y que entre las principales figu-
ra la romana. Dicha idea se apoya en el conocimiento de que en Grecia y
en la vieja Roma la magia con fines benéficos, que ejecutaban desde los sa-
cerdotes de determinadas divinidades a profesionales tales como los médi-
cos, era considerada licita y aun necesaria, empleandose, entre otras cosas,
para favorecer la lluvia (Caro Baroja, 1973: 38).

La proteccion frente a lo negativo, de la familia, la casa, los campos,
etc., incluia el resguardo ante las adversidades meteoroldgicas, de vital im-
portancia para una sociedad agricola. Era tarea de las personas labrar, sem-
brar, podar, cuidar de los ladrones, etc., pero en cambio no habia manera
humana posible de controlar el rayo, el granizo, las heladas y demds desas-
tres climdticos para los cultivos, que llegan del cielo; por tanto, el tnico re-
medio era espiritual (Pefiafiel, op. cit.: 304). En lo concerniente a la pro-
teccién contra el rayo, hemos de subrayar que la planta s6lo funciona co-
mo soporte material de unas propiedades que otorga la Divinidad, es de-
cir, lo que verdaderamente importa no es la especie vegetal utilizada, sino
que los ramos que se coloquen estén bendecidos. Pero aunque los ramos
han sido el medio mas extendido de proteccion en este sentido en la Espa-
na mediterrdnea, existian también otros procedimientos con similares
propdsitos: por ej. en Murcia, un sacerdote o el obispo incluso, realizaba
desde la catedral, o desde un tablado en una plaza ptblica, la “Bendicién
de campos y aires”, tras la que la gente ayunaba tres dias y repartia limos-
na a los pobres (Penafiel, op. cit.: 338-340). Seguin el mismo autor (op. cit.:
304-305 y 341-343) los conjuros eran algo muy comun en el s. XVIII, con-
sistiendo normalmente en el toque de las campanas de la iglesia para ale-
jar nublos, rayos, tempestades, etc., aunque también existian otras costum-
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bres, tales como dar palmas entre los sembradios para auyentar los rayos o
colocar cruces en los campos para alejar el peligro de los pedriscos. Otro
caso curioso, nuevamente para mostrar la existencia de practicas con simi-
litud en el norte del pafs, es el de Udabe (Navarra), donde una anciana de
la casa de Dorrea comentaba que el cura de aquel municipio tenia que ir
una vez al ano a bendecir una cueva, habitada por un genio llamado Ma-
ri-burute, pues de lo contrario en los siguientes doce meses caian tormen-
tas y granizadas sobre la localidad (Barandiaran, 1987: 129).

Recapitulando, las practicas de proteccién frente al mal tiempo
constituyen un conjunto de costumbres que han sido progresivamente asi-
miladas al cristianismo, en muchos casos en tiempos relativamente recien-
tes, tal como se deduce del hecho de que durante los siglos XVI y XVII en
la mayoria de las poblaciones agricolas espafiolas prestaban sus servicios
cierta clase de exorcizadores y espantadores de nubes, estando sus activi-
dades muchas veces refiidas con la religién cristiana (Caro Baroja, 1975:
143).

Segin Caudet (op. cit.: 5): “En Espana es notoria la aficién popular
por los refranes y dichos de tipo didéctico, hasta el extremo de que inclu-
so aparecen en las grandes obras literarias”. De lo que resulta qué extrano
era el espanol que diariamente no decia, por lo menos, un par de ellos
(Baraibar, op. cit.: 9). Al ser la agricultura y la ganaderia ocupaciones esen-
ciales del hombre a lo largo de los siglos, constituyen uno de los temas fun-
damentales del Refranero (Cobos Lépez de Banos, op. cit.: 1 del prélogo),
y por su relaciéon con las mismas, los dichos asociados al tiempo y a la pre-
diccién meteoroldgica. Sirva como ejemplo de esto el que gran parte de la
sabiduria popular en torno al tiempo registrada en nuestro trabajo de
campo, se encuentra en forma de refran. Y ello es propio de una postura
muy precavida, ya que, al tratarse de un aspecto de la vida sumamente im-
portante, se apreciaban los refranes como una magnifica forma de garan-
tizar su aprendizaje, pues constituyen una férmula de fijacién de conoci-
mientos, de manera tal que al enunciarlos resulten sonoros, contengan
cierta estética y sean facilmente memorizables, y, por tanto, transmisibles
sin dificultad de generaciéon en generacién. Es pues el Refranero, un dep6-
sito fundamental del saber meteorolégico popular.

Respecto al origen y antigiiedad de los refranes vinculados al tiem-
po, seran siempre dificiles de precisar, pues han ido naciendo y desapare-
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ciendo continuamente hasta nuestros dias, en los que ficilmente mueren
pero dificilmente surgen. Caudet (op. cit.: 7) afirma con rotundidad que
su origen es tan antiguo como el de los hombres, y que eran muy corrien-
tes entre los latinos, por lo que, cuando menos, el uso de estos dichos po-
pulares aparece en los remotos momentos de la gestacion de nuestra cul-
tura occidental; dice ademds que en la literatura medieval es frecuente en-
contrarse con refranes. Por estar ligados a la agricultura y a la ganaderfa,
Cobos Lopez de Bafios (op. cit., p. XIII del prélogo) también piensa que
sus inicios se pierden en lo mds lejano de los tiempos, y que, como poco,
los més antiguos son tan viejos como el idioma que los expresa, en este ca-
so el castellano. Por poner un ejemplo concreto de esta antigiiedad, el re-
fran “arreboles al anochecer, sol al amanecer”, recogido por nosotros en J6-
dar (9), aparece bajo una forma muy similar en los Evangelios (Mt 16, 2-
3)3, como puede verse también en la obra de Chereguini (op. cit.: 40).

Todo este saber en torno al tiempo es parte de un cuerpo de costum-
bres y conocimientos mayor que no ha sido rescatado a tiempo y que, en
consecuencia, se encuentra perdido en gran medida. Actualmente son s6-
lo personas de edad avanzada, por lo general, las que atiin conocen estos as-
pectos de la naturaleza y conservan memoria de las antiguas tradiciones ri-
tuales. Se ha roto la cadena de transmision oral ante el empuje homoge-
neizador de la sociedad moderna, de manera que, por lo comtn, los jéve-
nes no tienen nocién de estas costumbres y sabidurias de antafo. Si ya no
es mucha la gente que usa las Cabanuelas, o que consulta con algin con-
vencimiento el Calendario Zaragozano, menos se practica atn la lectura de
los indicadores meteorolégicos (plantas, animales, luna, fenémenos at-
mosféricos). Han sido las tradiciones y ritos asociados a este mundo los
mayores perjudicados de este proceso de progresiva aculturacion.

Por tltimo, como cierre de nuestro trabajo, queremos plasmar unas
reflexiones de Neukamp (op. cit.: 1,6y 7) sobre la relacién actual del hom-
bre comun con ese aspecto de la naturaleza que es el tiempo y su predic-
cién: “A pesar de toda la tecnificacién de nuestro mundo, el tiempo juega
un papel importante en la vida de todo ser humano. Hemos perdido la ca-
pacidad de observar, nos hemos vuelto demasiado cémodos y perezosos
para pensar por nosotros mismos, y por eso hemos olvidado todas las pre-
ciosas experiencias transmitidas a través de los siglos. De ahi que estemos
supeditados exclusivamente a informaciones dadas sin compromiso algu-
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no (de los servicios meteoroldgicos) que ni siquiera podemos comprender,
porque nos es ajeno el objeto mismo de esas informaciones: el fenémeno
del tiempo. Los ancianos tenian que ocuparse por si mismos de la predic-
ci6n del tiempo, y mediante las experiencias transmitidas por sus abuelos
y bisabuelos, estaban en buenas condiciones para interpretar adecuada-
mente los signos meteorolégicos de su medio ambiente. El agricultor de
nuestros dias se sienta con fe ciega ante el aparato de radio o el televisor,
para enterarse de lo que se va a predecir para el dia siguiente, lo cual no
suele ser correcto, por lo menos en lo que se refiere a su entorno”.

Nota final

Casualmente, este trabajo se ha terminado de redactar el 25 de abril,
festividad de San Marcos, con lluvia extendida en buena parte del pais, co-
mo era de esperar segun la sabiduria popular y el Calendario Zaragozano
1993.

NOTAS

1 Nota del editor: el antropdlogo Joan-Marc Bertucci (com. pers.) senala que del
norte de Europa a los Pirineos, la prevision del tiempo del afio se efecttia por me-
dio de las “Cabafiuelas” de invierno, llamadas en varios paises “doce dias” (Cf. Van
Gennep, 1958 ; Muller, 1993). El sugiere que el uso de las “Cabanuelas” de verano,
ligadas a la canicula y a la observacién de la estrella Sirius, es particular a la Espa-
na mediterrdnea y pudiera ser de origen beréber.

2 La Semana Santa, tan importante para la Iglesia Cat6lica, no tiene fecha fija: se si-
taa siempre en la semana en la que se presenta la primera luna llena de la primave-
ra, siguiendo la tradicién judia de celebrar la Pascua en esta fase lunar. Para ubicar
otras festividades como Miércoles de Ceniza (y por tanto el carnaval), Domingo de
Ramos, Ascension y Corpus Christi se toma como referencia el Domingo de Pas-
cua de Resurreccion. Por tanto, éstas no tienen tampoco fecha fija.

3 “Al caer la tarde decis: ‘Habra buen tiempo porque el cielo se arrebola’; y al amane-
cer: ‘Hoy tormenta, porque el cielo se arrebola con aspecto sombrio””



Antropologia del clima en el mundo hispanoamericano /123

BIBLIOGRAFIA

ALCALA MORENGO, I. & BALBOA RUIZ, ].M.
1992 La religiosidad popular en torno al Cristo de la Misericordia, pa-
trén de Jodar. Sumuntdn II: 31-64. Jaén (Espana)

AGUIRRE SABADA, F. ]. & JIMENEZ MATA, M. C
1979 Introduccion al Jaén isldmico (Estudio geogrdfico-histérico). Institu-
to de Estudios Giennenses. Diputacién Provincial de Jaén. Jaén
(Espana). 291 pdgs.

AMEZCUA, M.
1993 La ruta de los milagros. Entreolivos. Alcald la Real (Jaén, Espana).
164 pags.

ANGLES I FARRERONS, J. M.
1988 Influencia de la Luna en la agricultura y otros temas de principal in-
terés. Dilagro. Lleida (Espafia). 189 pags.

ATTENBOROUGH, D.
1981 La vida en la Tierra. Fondo Educativo Interamericano. EEUU. 320

pags.

BARAIBAR GARDOQUI, E.
1977 Lo primero el refranero. Gréficas Nueva Alcarria Guadalajara (Espa-
na). 288 pags.

BARANDIARAN, J. M.

1987 De Etnografia de Navarra. Txertoa. San Sebastidn (Espana). 180
pégs.
BARCELO (0L J.; NICOLAS RODRIGO, G.; SABATER GARCIA, B. & SANCHEZ TA-
MES, R.
1988 Fisiologia vegetal. Piramide. Madrid (Espana). 823 pégs.

BARRIOS J.C., FUENTES M.T. & RUIZ J.
1992 El saber ecolégico de los ganaderos de la Sierra de Madrid. Agencia de
Medio Ambiente. Madrid (Espana). 160 péags.

BARROSO GUTIERREZ, E.
1993 Las Hurdes: visién interior. Centro de Cultura Tradicional. Diputa-
cién de Salamanca. Salamanca (Espana). 127 pags.



124 / Antropologia del clima en el mundo hispanoamericano

CAPEL MOLINA, J. J.
1981 Los climas de Espafia. OIKOS-TAU S.A. eds. Madrid (Espana). 428

pags.

CARO BAROJA, J.

1973 Las brujas y su mundo. Alianza Editorial. Madrid (Espafa). 382
pags.

1975 Los pueblos de Espafia. Istmo. Madrid (Espafia). 219 pags.

1992 a. El afio festivo I: La estacién de Amor. Fiestas populares de Mayo a San
Juan. Circulo de Lectores. Barcelona (Espana). 364 pags.

1992 b. El afio festivo III. El estio festivo (Fiestas populares del verano). Cir-

culo de Lectores. Barcelona (Espana). 345 pags.

CASTILLO OCSIERO, M.
1993 Calendario Zaragozano. El firmamento para toda Espafia. Madrid
(Espana).

CAUDET YARZA, F.
1991 Los mejores refranes esparioles. A. L. Mateos. Madrid (Espana). 413

pags.

CHEREGUINI DE TAPIA, B.
1988 Refranes de la mar al compds de los vientos. Tabapress-Noray. Barce-
lona (Espana). 172 pags.

CHRISTIAN, Jr. W. A.
1978 Religiosidad popular. Estudio antropoldgico en un valle espafiol. Tec-
nos. Madrid (Espana). 245 pégs.

COBOS LOPEZ DE BANOS, L.
1989 Refranero y dichos del campo en todas las lenguas de Espafia. Mijan.
Madrid (Espafia). 636 pags.

CURT MARTINEZ, J. & GALAN REGALADO, P.
1982 Esos anfibios y reptiles gallegos. Graficas Bolfer. Porrifio (Ponteve-
dra, Espafia). 166 pags.

GARCIA DE CORTAZAR, F. & GONZALEZ VESGA, J. M.
1994 Breve historia de Esparia. Alianza Editorial. Madrid. 740 pags.



Antropologia del clima en el mundo hispanoamericano /125

GARRIDO GONZALEZ, L.

1990 Riqueza y tragedia social: Historia de la clase obrera en la provincia
de Jaén (1820-1939). Tomo 1. Diputacién Provincial de Jaén. Jaén.
661 pégs.
GATES, D.M.
S/F Biometeorology. Ed. Oregon State University Press. U.S.A. 169 pégs.

GRANZOW DE LA CERDA, I.
1993 Etnobotdnica (El mundo vegetal en la tradicién). Centro de Cultura
Tradicional. Diputacién de Salamanca. Salamanca. 173 pégs.

HURTADO, P.
1989 (1901) Supersticiones extremerias. Huelva (Espafia). Arsgréfica. 209 pags.

LAIN ENTRALGO, P.
1984 A qué llamamos Espafia. Espasa Calpe. Madrid (Espana). 157 pégs.

LOPEZ PEGALAJAR, M.
1992 Andlisis de la situacion religiosa en Jodar (1940-1990). Sumuntan
I1: 85-97. Jaén (Espana).

MALDONADO, L.
1975 Religiosidad popular. Nostalgia de lo mdgico. Ed. Cristiandad. Ma-
drid (Espana). 365 pags.

MARTINEZ LIROLA, M. J.
1993 Investigaciones etnobotdnicas en el Parque Natural de Cabo de Gata-
Nijar (Almeria). Tesis de Licenciatura inéd. Universidad de Grana-
da (Espana). 457 pégs.

MIGUEL GENGA, L. A.

1988 Mitos y leyendas andaluces. Colibri. Madrid (Espana). 131 pégs.
NEUKAMP, E.
1985 El tiempo. Everest. Le6n (Espafia). 79 pags.

PENAFIEL RAMON, A.
1988 Mentalidad y religiosidad popular murciana en la primera mitad del
s. XVIII. Universidad de Murcia. Murcia (Espafia). 353 pags.



126 / Antropologia del clima en el mundo hispanoamericano

RODRIGUEZ MOLINA, J.
1991. Regadio Medieval Andaluz. Diputacién Provincial de Jaén. Jaén (Es-
pana). 262 pégs.

RIVAS-MARTINEZ, S. & al.
1987 Memoria del Mapa de Series de Vegetacién de Espafia. ICONA. Ma-
drid (Espana). 223 pags.

SAN MARTIN ARCE, R.
1982 La Albufera y sus hombres (Un estudio de Antropologia Social en Va-
lencia. AKAL. Madrid (Espaia). 293 pags.

SENDIN BLAZQUEZ, J.
1992 Tradiciones extremerias. Everest. Le6n (Espana). 371 pégs.

TIRADO ZARCO, M.
1988 Refranero. Perea Ediciones. Ciudad Real (Espafia). 158 pags.

TOHARIA CORTES, M.

1985 Tiempo y clima. Predecir el tiempo: tarea dificil, tarea importante.
Salvat. Navarra (Espana). 64 pags.

TUTIN T. G. & al. (eds.).

1964-1980 Flora europaea, Vol I-V. Cambridge University Press.
VV. AA.
1962 Nuevo Testamento. Biblioteca de Autores Cristianos. Madrid, Espa-

na.



3
ASTRONOMIA, ICONOGRAFIA Y
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OBSERVACION DE EXTREMOS DE
VENUS EN MESOAMERICA

Astronomia, clima y cosmovision

Ivan SPRAJC*

RESUMEN

Como ha sido mostrado recientemente, una parte del complejo
simbolismo de Venus en Mesoamérica estaba asociada con la lluvia y el
maiz (Closs et al. 1984 ; Sprajc 1990 ; 1993a, b). Las evidencias resumidas
en el articulo sugieren contundentemente que este conjunto de ideas fue
basado en la observacion de ciertos fenémenos astronémicos y los conco-
mitantes cambios climaticos anuales. Los puntos de salida y de puesta de
Venus visible como estrella de la manana o de la tarde se mueven a lo lar-
go del horizonte oriente y poniente, respectivamente, alcanzando los ex-
tremos norte y sur. A diferencia de otros fendmenos de Venus, todos los
extremos quedan estacionalmente fijos. Particularmente interesantes son
los extremos de la estrella de la tarde visibles en el horizonte poniente ; ocu-
rriendo entre abril y junio (extremos norte) y entre octubre y diciembre
(extremos sur), aproximadamente coinciden con el inicio y el fin de la
época de lluvias en Mesoamérica. Datos de diversa indole que se presen-
tan, indican las correspondencias entre estos desplazamientos de Venus a
lo largo del horizonte poniente y los cambios climéticos estacionales que
condicionan el debido desenvolvimiento del ciclo agricola, fueron efecti-
vamente, percibidas por los antiguos mesoamericanos y pueden explicar el
hecho de que el complejo simbdlico Venus-lluvia-maiz estaba ligado, en
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primer lugar, con el lucero vespertino. Asimismo se argumenta que algu-
nas caracteristicas del movimiento, aparente de la Luna, universalmente
asociada con agua, vegetacion y fertilidad, pudieron haber motivado la ex-
tension del simbolismo lunar al lado oeste del mundo, reforzando de este
modo los conceptos que vinculaban la manifestacién vespertina de Venus
con la lluvia y el maiz.

ABSTRACT
Observation of Venus extremes in Mesoamerica:
Astronomy, climate, and world view

It has recently been shown that one part of the complex Venus sym-
bolism in Mesoamerica was associated with rain and maize (Closs et al.
1984 ; Sprajc 1990 ; 1993a, b). The paper summarizes the evidence which
most convincingly suggests that this set of ideas was based on the observa-
tion of certain astronomical phenomena and concomitant annual climatic
changes. The rising and setting points of Venus, visible as morning or eve-
ning stars, move along the eastern and western horizon, respectively, rea-
ching northerly and southerly extremes. Unlike other Venus phenomena,
the extremes are all seasonally fixed. Particularly interesting are the evening
star extremes visible on the wertern horizon ; occurring between April and
June (northerly extremes) and between October and December (southerly
extremes), they approximately coincide with the onset and the end of the
rainy season in Mesoamerica. Various kinds of evidence are presented, in-
dicating that the correspondence of these movements of Venus along the
western horizon with the seasonal climatic changes which condition a pro-
per development of the agricultural cycle was, indeed, recognised by the
ancient Mesoamericans and may account for the fact that Venus-rain-mai-
ze symbolism was linked primarily to the evening star. It is also shown that
some characteristics of the apparent motion of the Moon, which is univer-
sally associated with water, vegetation and fertility, may have motivated the
extension of lunar symbolism to the western side of the world, thus rein-
forcing the concepts that related the evening manifestation of Venus with
rain and maize.
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RESUME
Observation des extrémes de Vénus en Mésoamérique:
Astronomie, climat et cosmovision

Une partie du complexe symbolique de Vénus en Mésoamérique
était associée a la pluie et au mais, comme cela a été démontré récemment
(Closs et al: 1984; Sprajc: 1990, 1993 a, b). Les données résumées dans cet
article permettent de penser que cet ensemble d’idées s’appuyait sur I'ob-
servation de certains phénomenes astronomiques et des changements cli-
matiques annuels concomitants. Les points du lever et du coucher de V¢é-
nus, visible en tant qu’étoile du matin ou du soir, se déplacent respective-
ment sur horizon Est et Ouest en atteignant les extrémes Nord et Sud.
Contrairement a d’autres phénomenes de Vénus, les extrémes restent fixes
pour chaque saison. 1l est particulierement intéressant de d’observer les ex-
trémes de Iétoile du soir, qui sont visible a ’horizon ouest entre avril et juin
(extrémes nord) et entre octobre et décembre (extrémes sud), car ils coin-
cident approximativement avec le début et la fin de la saison des pluies en
Mésoamérique. Les données de différentes sortes qui sont présentées indi-
quent que les correspondances entre ces déplacement de Vénus sur ’hori-
zon ouest et les changements climatiques saisonniers qui conditionnent le
déroulement du cycle agricole étaient effectivement pergus par les anciens
habitants de la Mésoamérique. Ceci peut expliquer le fait que le complexe
symbolique Vénus-pluie-mais était lié, en premier lieu, a 'étoile du soir.
Par ailleurs sera développée I'idée que certaines caractéristiques du mou-
vement apparent de la lune, universellement associée a 'eau, la végétation
et la fertilité, ont pu motiver 'extension du symbolisme lunaire dans cette
partie du monde et renforcer ainsi les concepts qui lient la manifestation
vespérale de Vénus a la pluie et au mais.

La importancia singular del planeta Venus en la cosmovisién de los
pueblos prehispanicos de Mesoamérica es bien conocida. Hace mds de un
siglo, el bibliotecario y fil6logo alemédn Ernst Forstemann interpreté seis
péginas del manuscrito maya postclasico llamado Cédice de Dresde como
tabla de Venus y correctamente descifré el glifo maya del planeta. Estudios
posteriores han contribuido sustancialmente a la comprension de esta ta-
bla, que ejemplifica el sofisticado saber astronémico de los mayas. Por otra
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parte, varias fuentes coloniales del centro de México mencionan la gran
atencion con la que los nativos seguian los cursos de Venus; la importan-
cia particular es atribuida a las salidas heliacas de la estrella de la manana,
fendmenos que, segin se creia, eran dafiinos y peligrosos para la naturale-
za y la humanidad. Debido a la relativa abundancia de datos de esta indo-
le hasta se lleg6 a pensar que las salidas heliacas después de la conjuncién
inferior eran casi los Gnicos fenémenos venusianos realmente interesantes
para los mesoamericanos. Algunos estudios recientes han demostrado que
esta suposicion ya no se puede sostener y que la manifestacion vespertina
del planeta tenfa igual o incluso mayor importancia que el lucero del alba
(Klein, 1976: 87; Justeson, 1989: 105ss; Carlson, 1983; Closs, 1989; s.a.;
Sprajc, 1987-88; 1990; 1993a, b, c; Aveni & Hotaling, 1994).

Asimismo ha sido mostrado que una parte del complejo simbolis-
mo de Venus en Mesoamérica estaba relacionado con la lluvia y el maiz
(Closs et. al., 1984; Sprajc, 1990; 1993a, b). Esta asociacién conceptual es-
ta abundantemente evidenciada histérica, etnogréfica y arqueolégicamen-
te. Uno de los hechos mejor conocidos es que el dios Quetzalcdatl se vin-
culaba con Venus, por una parte, y con lluvia, maiz y fertilidad, por la otra
(figura 1); la serpiente emplumada era un ser mitico que, desde el remoto
pasado, representaba el agua celeste, las nubes y la época de lluvias (Pina
C., 1977). Las evidencias que atestiguan la presencia del llamado comple-
jo Venus-lluvia-maiz en la cosmovisiéon mesoamericana han sido exhaus-
tivamente presentadas en otro lugar (Sprajc, 1993a, b), por lo que no se-
ran repetidas aqui. El propdsito de este articulo es mostrar, resumiendo so-
lamente los datos mas convincentes al respecto, que este conjunto de ideas
fue basado en la observacion de ciertos fenémenos astronémicos y los
concomitantes cambios climaticos.

Es mas que probable que los conceptos sobre la relacion de Venus
con la lluvia y el maiz tienen alguna base observacional real. Aunque al
hombre moderno, de la civilizacién urbana del siglo XX, diversas asocia-
ciones conceptuales encontradas en otras culturas pueden parecer, a pri-
mera vista, incomprensibles e ildgicas, porque a menudo no establecen re-
laciones correctas de causa y efecto en términos del razonamiento cienti-
fico moderno, nunca deberia descartarse la posibilidad de que si reflejan la
observaciéon de fenémenos naturales. Los cambios ciclicos en la naturale-
za se manifiestan en innumerables fendmenos observables que coinciden
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en tiempo y espacio. La percepcion de estas coincidencias, de las que mu-
chas son peculiares de un medio ambiente particular y de ninguna mane-
ra obvias para un forastero, se refleja en especificas construcciones menta-
les que componen la cosmovision.

“Understanding the symbolism of a culture often begins by bearing
witness to the complex behavior of the things and phenomena of that seg-
ment of the world view we call “natural”. For Maya symbolism specifically,
this means we are obligated to know the life cycle of the toad, the stingless
bee, and the maize plant, to name but a few of the entities that we, in our
unfortunate wisdom, separate from the rest of nature and relegate to the
zoological and botanical realms. We must also be able to follow the cour-
se of the sun, the stars, and the intricate movement of Venus, matters that
we choose to label astronomy” (Aveni, 1991: 309).

Es de esperar que en distintas fuentes que contienen informaciéon
sobre las asociaciones entre Venus, lluvia y maiz (mitos, iconografia, etc.),
encontremos reflejos de los fendmenos observados en el cielo y de las co-
rrelaciones que aparentemente existen entre los eventos celestes y los cam-
bios ciclicos en el entorno natural, por lo que es necesario, en primer lu-
gar, visualizar lo que realmente sucede en el cielo. Puesto que la duracién
media del periodo sinédico de Venus es de 583.92 dias, muchos eventos
observables del planeta no mantienen una relacién permanente con las fe-
chas del afio trépico. Sin embargo, ciertos fenémenos, que hasta anos re-
cientes recibieron poca atencién, o fueron ignorados por completo, si per-
manecen estacionalmente fijos durante épocas muy prolongadas; segtn se
verd, fueron precisamente estos fendmenos los que debieron haber origi-
nado el llamado complejo Venus-1luvia-maiz.

Extremos de Venus

Venus es uno de los planetas mds luminosos del cielo. Su brillo es
superado solamente por el del Sol y el de la Luna. Siendo un planeta infe-
rior, Venus sélo puede verse algunas horas antes de la salida o después de
la puesta del Sol. En latitudes mesoamericanas la estrella de la manana y
de la tarde quedan visibles 263 dias en promedio, en tanto que los interva-
los de invisibilidad alrededor de las conjunciones inferior y superior son
de aproximadamente 8 y 50 dias, respectivamente (Gibbs, 1977).



134 / Antropologia del clima en el mundo hispanoamericano

La declinacién de Venus, asi como de cualquier otro planeta, conti-
nuamente varia, por lo que los puntos de su salida y puesta se mueven a lo
largo del horizonte oriental y occidental, alcanzando los extremos norte y
sur. Las fechas y magnitudes de los extremos varian considerablemente,
pero exhiben (como los demds fenémenos de Venus) patrones de 8 afiosl.
El plano de la 6rbita de Venus estd ligeramente inclinado respecto al plano
de la ecliptica, por lo que algunos extremos de un ciclo de 8 afios son mas
grandes que los extremos solsticiales del Sol.

La importancia de los extremos de Venus en la Mesoamérica prehis-
péanica fue discutida por Aveni (1975), Aveni et al. (1975) y Closs et al.
(1984). Closs et al. (1984: 234) observaron que todos los grandes extremos
norte (cuando el planeta alcanzé la declinacién en exceso de 25 1/2°) en
los siglos octavo y noveno (periodo Clésico Tardio en Mesoamérica) eran
visibles a fines de abril o a principios de mayo; es decir, coincidian aproxi-
madamente con el comienzo de la época de lluvias. Investigaciones poste-
riores han mostrado que todos los extremos de Venus son fendmenos estacio-
nales, y que los extremos mdximos de la estrella de la mafiana y la estrella de
la tarde son asimétricos; es decir, los extremos maximos visibles en el hori-
zonte oriente difieren en magnitud de los que son visibles en el horizonte
poniente (Sprajc, 1990; 1993a: 18-21).

Cuando es visible como lucero de la mafiana, Venus siempre alcan-
za sus extremos después de los solsticios, entre fines de diciembre y febre-
ro (extremos sur) y entre fines de junio y agosto (extremos norte); por otro
lado, los extremos de Venus vespertino siempre ocurren algin tiempo an-
tes de los solsticios: entre abril y junio (extremos norte) y entre octubre y
diciembre (extremos sur). Mientras que las declinaciones de la estrella de
la mafana casi no exceden los valores de 124°l, la estrella de la tarde puede
alcanzar declinaciones de hasta aproximadamente 127 1/2°l, lo que signifi-
ca que los extremos mayores visibles en el este son mds de 3° (aproximada-
mente 6 didmetros del disco solar) menores que los extremos mdximos vi-
sibles en el oeste; esto quiere decir, ademads, que el punto de salida de la es-
trella de la manana, desplazdndose hacia el sur y hacia el norte a lo largo
del horizonte oriente, nunca rebasa considerablemente los puntos de los
extremos solsticiales del Sol (figura 2). En cualquier ciclo de 8 anos Venus
alcanza un extremo mdximo norte y un extremo mdximo sur (declinacion
méxima y minima), pero ambos son visibles en el horizonte poniente. Es
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Figura 1. El grabado clésico tardio en una piedra de Maltrata, Veracruz, México, represen-
ta a la serpiente emplumada con el glifo de Venus; el glifo calendarico asociado, “4 Movi-
miento”, puede referirse a Quetzalcdatl o Xdlotl, deidades gemelas que estaban conectadas
con Venus en la religién postcldsica del México central (cf. Sprajc 1993a: 29s; dibujo segtiin
Baird 1989: Fig. 39).
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Figura 2. Zonas del horizonte en las que Venus visible como estrella matutina/vespertina
sale/se pone, comparadas con las zonas de salida y puesta del Sol en latitudes mesoameri-
canas; nétese la asimetria en la magnitud de los méximos extremos visibles en el este y el
oeste. La vista es desde arriba sobre el imaginario observador en el centro. Todos los extre-
mos de Venus son estacionalmente fijos, pero los de la estrella de la tarde son particular-
mente interesantes, porque aproximadamente delimitan la época de lluvias en Mesoamé-
rica (dibujo: Snezana Hvala-Tecco).
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particularmente interesante que los extremos mdximos siempre ocurren
entre el 1 y 6 de mayo (norte) y entre el 2 y 7 de noviembre (sur). Aunque
el patréon de magnitudes y fechas de los extremos de Venus, como se ma-
nifiesta en un ciclo de 8 afios, cambia paulatinamente a través del tiempo,
es notable que la asimetria descrita y la relacion estacional de los extremos
no cambian durante muchos siglos e incluso milenios (Sprajc, 1993a: Ta-
ble 1); la explicacién astronémica de estos hechos fue presentada en otra
ocasion (Sprajc, 1990: 231-233).

Alaluz de los datos sobre el régimen pluvial en varias partes de Mé-
xico (Garcia, 1987: 22-30, 62-70), parecen particularmente interesantes los
extremos de la estrella de la tarde, ya que aproximadamente coinciden con el
comienzo (extremos norte) y el fin (extremos sur) de la época de lluvias en
Mesoamérica; en varias regiones también delimitan el ciclo agricola. Segin
veremos, las orientaciones hacia Venus en la arquitectura mesoamericana
se refieren a los extremos mdximos, que son, como ha sido notado arriba,
marcadores de tiempo muchos mds precisos que los demds extremos.

Lluvia, maiz y Venus como estrella de la tarde

La relaciéon conceptual del planeta Venus con la lluvia y el maiz tie-
ne diversas manifestaciones, documentadas en todas partes de Mesoamé-
rica en diferentes periodos (Sprajc 1993a, b). La informacién selecta pre-
sentada a continuacién es particularmente indicativa, ya que aparente-
mente refleja la observacion del desplazamiento de Venus a lo largo del ho-
rizonte poniente y de las correspondientes variaciones climaticas estacio-
nales.

En la mitologia de los coras, grupo étnico que habita la Sierra de Na-
yarit en el occidente de México, Venus tiene una gran importancia. La es-
trellas matutina y vespertina se distinguen como dos deidades, siendo la
estrella de la tarde identificada con el dios del maiz Sautari (Gonzélez R.,
1972: 147, 161; Preuss, 1912: XXVIIIs, XXXII, XLIV, 111s; Hinton 1972:
37s). Venus se menciona en varios cantos documentados por Preuss
(1912); el siguiente es de particular interés, porque al parecer asocia el mo-
vimiento del planeta en el cielo occidental con los cambios climaticos:
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Ven bailando del norte y (trae como corona) a tus hermanos meno-
res.

Ven bailando del norte, con plumas de la urraca azul.
[...]

(Ven bailando) del norte, con las flores de turas.

Trae las flores de cempasuchil.

Trae las flores de zacalosuchil.

Trae las flores de tsakwas.

T traes las nubes como corona.

T traes lo blanco como corona.

T traes la vida como corona.

(Preuss 1912: 230; traduccién del aleman: I. S.)

Segtn Preuss (1912: 94, 230), en este canto se invoca la estrella de la
manana, porque las especies de flores mencionadas aparecen en otro can-
to como hermanos menores de Sautari. Esta interpretacion, sin embargo,
no concuerda con el hecho de que Sautari es nombre de la estrella de la tar-
de (ibid.: LXIss). En el canto citado la estrella de la tarde trae del norte las
nubes, las plumas de la urraca azul y las especies de flores que los coras
asocian con la época de lluvias (ibid.: LXXXI). El relato poético concuerda
con los hechos astronémicos y climaticos. Cuando Venus es visible en el
cielo occidental, sus extremos norte aproximadamente coinciden con el
comienzo de la época de lluvias. Esto no implica que los coras tengan que
fijarse en las fechas y magnitudes exactas de los extremos. El hecho facil-
mente observable es que Venus en esta época del afio, si es visible como es-
trella de la tarde, siempre se encuentra hacia el norte del poniente verda-
dero; su “regreso” de la posicidn extrema norte es acompanado por lluvias
progresivamente mas fuertes.

Asimismo son reveladores los datos acerca de Itztlacoliuhqui, avatar
de Cintéotl, dios centromexicano del maiz (Sullivan, 1976: 252s; Sahagin
1985: 134 - L. 2, cap. 30). En la pdgina 12 del Cédice Borbénico aparece
asociado con el simbolo de Venus. Los comentaristas de los cdices Telle-
riano-Remensis y Vaticano A (3738-Rios) mencionan que Itztlacoliuhqui
es una estrella que hace su curso al revés (Kingsborough 1964: I: 212; III:
90), lo que podria ser, como observa Thompson (1971: 220), una referen-
cia al movimiento retrégrado de algin planeta, probablemente de Venus,
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ya que Itztlacoliuhqui aparece en la p. 50 del Dresde como regente de uno
de los cinco periodos sinddicos de la Tabla de Venus; mds atn, los atuen-
dos con los que estd representado en los codices son parecidos a los de Tla-
huizcalpantecuhtli, dios de Venus, particularmente del lucero del alba (Su-
llivan 1976: 255). El hecho de que Itztlacoliuhqui se menciona como dios
de la helada o hielo (Sahagtin 1985: 133 - L. 2, cap. 30; Kingsborough 1964:
I: 212; Sullivan 1976) y que en los cddices se representa con la gorra atra-
vesada por una flecha, hizo pensar a Seler (1963: II: 120) y Thompson
(1971: 220) en el mito de Tlahuizcalpantecuhtli, quien fleché al Sol para
que se moviera:

Le dispar6 y no le acertd. jAh! jAh! Le dispara y flecha el Sol a Tla-
huizcalpantecuhtli con sus saetas de canones de plumas rojas, y en segui-
da le tapo la cara con los nueve cielos juntos. Porque Tlahuizcalpantecuhtli
es el hielo. (Cédice Chimalpopoca 1975: 122).2

Thompson (1971: 220) opiné que Itztlacoliuhqui era una variante
de Tlahuizcalpantecuhtli, dios de la estrella de la manana, y que la cone-
xién con las heladas se derivaba de la asociacion natural del lucero matu-
tino con el frio de la madrugada. Sin embargo, este atributo de Itztlaco-
liuhqui podria tener otra explicacién. Sullivan (1976: 253) comenta:

The figure representing Cetl, the Frost, in the section of the Primeros
Memoriales dealing with the natural phenomena wears the same curved,
conical headpiece with the serrated edge [...] and is accompanied by the fo-
llowing statement: “We call the frost Itztlacoliuhqui. During the year it co-
mes, there are frosts (beginning) in the twenty days of Ochpaniztli [...]”

Parece, entonces, que Itztlacoliuhqui personificaba el frio relaciona-
do con la estacion del ano. Seguin el texto citado, las heladas empiezan en
Ochpaniztli, es decir, precisamente en el mes en que se celebraba la fiesta
de Cintéotl-Itztlacoliuhqui. ;Cudl pudiera haber sido el papel de Venus en
este contexto?

Un comentarista del Cdodice Telleriano-Remensis identifica a Itztla-
coliuhqui con una estrella y afiade que “esta imagen de estrella estd a la
parte del sur” (Kingsborough, 1964: I: 212). En los meses cuando hace frio
en el centro de México, Venus es visible en la parte meridional del cielo.
Aunque esto vale, en términos generales, tanto para el lucero matutino co-
mo para el vespertino, podemos argiiir que Itztlacoliuhqui se asociaba es-
pecificamente con la estrella de la tarde en otofio.
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En los tiempos de la Conquista el mes Ochpaniztli del calendario
azteca cafa en septiembre; en esta época del ano Venus se mueve hacia el
sur y se pone, si es visible como estrella de la tarde, al sur del oeste astro-
némico.> Como fue mencionado arriba, la estrella de la mafiana siempre
alcanza su extremo sur apenas después del solsticio de invierno, en tanto
que los extremos sur de la estrella de la tarde ocurren siempre antes del
solsticio, entre octubre y diciembre. En otras palabras, la estrella vesperti-
na es visible lejos hacia el sur precisamente en la época de la cosecha en el
altiplano central de México. Pero el mes Ochpaniztli no coincidia con la
cosecha; como argumenta Broda (1983: 154), el propésito de la fiesta de
ese mes era el de conjurar, mediante los ritos, el buen cumplimiento de la
maduracién del maiz, mientras que la cosecha sélo tenia lugar unos dos
meses después. En un momento de las ceremonias le pusieron en la cabe-
za al representante de Cintéotl la piel del muslo de la mujer que habian sa-
crificado como imagen de su madre, la diosa Toci:

Los atavios que llevaba eran la cardtula del pellejo introducida por
la cabeza y un capillo de pluma metido en la cabeza, que estaba pegado a
un habito de pluma que tenia sus mangas y su cuerpo; la punta del capi-
llo, que era larga, estaba hecha una rosca hacia atrés; tenfa un lomo como
cresta de gallo en la rosca, y llamaban a este tal capillo itztlacoliuhqui, que
quiere decir dios de la helada. (Sahagin, 1985: 133 - L. 2, cap. 30).

Podemos suponer que la transformacién de Cintéotl en Itztlaco-
liuhqui simbolizaba la transicién de la época de lluvias a la temporada se-
ca y fria; suponiendo, ademds, que este cambio climdtico se consideraba
relacionado con el viaje de la estrella de la tarde al sur, es probable que el
rito representaba un acto mégico para asegurar el debido desenvolvimien-
to de los fenémenos naturales que condicionaban la maduraciéon del maiz
y el éxito de la cosecha.

Segtin el comentario en Telleriano-Remensis 18 (Kingsborough,
1964: I: 212), Itztlacoliuhqui “era senior del pecado o ceguedad, que pecé
en el paraiso, y asi lo pintan con los ojos tapados [...]”. Segin Sullivan
(1976: 259), la ceguera era considerada como una de las terribles conse-
cuencias de la conducta licenciosa, por lo que las representaciones de Itz-
tlacoliuhqui estin acompanadas por adtlteros apedreados o individuos
borrachos. En vista de la propuesta relacion de Itztlacoliuhqui con Venus
vespertino, es indicativo que algunos mitos de los coras y nahuas de Du-
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rango relatan que la estrella de la tarde en tiempos antiguos ocupaba el al-
to lugar de la estrella de la manana, pero debido a la transgresién sexual
fue relegada al cielo occidental (Preuss, 1912: LXIIs, 151-161; 1955; 1982:
22,75-81; Hinton 1972: 37s). Recordando que Itztlacoliuhqui era una ad-
vocacién de Cintéotl, también es significativo que los coras identifican a su
dios del maiz con la estrella de la tarde (Preuss, 1912: XXXII, XLIV, 111s).

En los cédices Telleriano-Remensis y Vaticano A (Rios) se mencio-
na también que Itztlacoliuhqui es una estrella que se mueve al revés
(Kingsborough 1964: I: 212; III: 90). Venus tiene periodos de retrograda-
cién tanto durante la visibilidad matutina como la vespertina. Pero en rea-
lidad no sabemos si el movimiento definido en la astronomia moderna co-
mo retrégrado también se consideraba como movimiento al revés entre
los pueblos prehispénicos. Es sintomético, por ejemplo, que un informan-
te tzotzil de San Pedro Chenalhd, Chiapas, me dijo que sélo la Luna va al
revés en el cielo, porque se mueve del poniente al oriente (cf. Kohler s.a.:
6s).% La opinién de que la Luna va al revés fue encontrada también entre
los lacandones (Pifia C. - Pavon A., 1981: 11). Ahora bien, la Luna nunca
se mueve en el sentido que la astronomia moderna define como retrogra-
dacién, precisamente porque siempre se desplaza hacia el oriente respecto
a las estrellas. Pero el hecho de que “sale” -es decir, aparece al anochecer
después de la conjuncién con el Sol- en el poniente y sube cada dia mas en
el cielo, moviéndose hacia el oriente, da la impresion del movimiento al re-
vés®. El desplazamiento de la estrella de la tarde es bastante parecido al de
la Luna: durante varios meses de su periodo de visibilidad vespertina, Ve-
nus poco a poco va subiendo, es decir, al anochecer aparece cada dia un
poco mas alto en el cielo; aunque los detalles de su movimiento difieren de
un ciclo al otro, es caracteristico que el lucero vespertino empieza a perder
ostensiblemente su altura apenas unos 30 6 40 dias antes de la desapari-
cién, cayendo en las tltimas dos semanas “literalmente como piedra” (Ave-
ni, 1991: 312). Por consiguiente, el hecho de que la estrella de la tarde, asi
como la Luna, “sale” en el occidente, alejindose del Sol y moviéndose ha-
cia el oriente durante la mayor parte de su visibilidad, pudo haber origina-
do la nocién del movimiento al revés.

Volvamos una vez mas al Cddice Telleriano-Remensis. Identifican-
do a Itztlacoliuhqui con una estrella que “estd en la parte del sur”, el co-
mentarista agrega que la tenfan “por grande agiiero para guerras y naci-
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mientos” (Kingsborough, 1964: I: 212). Datos iconograficos revelan que
Venus tenia una enorme importancia en el simbolismo de guerra en Me-
soamérica (Baird, 1989; Schele - Freidel, 1990: 130s, 147 & passim; Carl-
son, 1991). Informacién mads especifica se encuentra en las inscripciones
mayas. La mayoria de las fechas acompanada por glifos de estrella/Venus o
algunos signos equivalentes conmemoran hazanas militares, como bata-
llas, ataques y capturas. Un nimero estadisticamente significativo de estas
fechas corresponde a ciertos momentos caracteristicos del ciclo de Venus,
entre los que predominan los fendmenos de la estrella de la tarde (Louns-
bury, 1982: 153; Justeson, 1989: 105-109; Aveni - Hotaling 1994). En su
mayor parte, las fechas caen en la estacion seca del afno, cuando Venus te-
nia la declinacién negativa y, por tanto, era visible hacia el sur del oeste ver-
dadero.% El papel de Venus en la programacién de las guerras no es irrele-
vante para nuestra discusion sobre el complejo Venus-lluvia-maiz, consi-
derando que la guerra y el sacrificio estuvieron estrechamente vinculados
con el simbolismo de fertilidad (Baird, 1989; Carlson, 1991).

Finalmente, recordemos que Itztlacoliuhqui aparece en el Codice de
Dresde como uno de los patronos de los cinco periodos sinddicos de Ve-
nus (Thompson, 1971: 220), presidiendo el dltimo periodo que termina
con los dias Ahau. Quizd no sea una coincidencia que uno de estos dias es
1 Ahau, fecha base de la tabla, y que Itztlacoliuhqui era una variante de
Cintéotl, cuyo nombre calendérico era 1 X6chitl (= 1 Ahau). Segin la ar-
gumentacion contundente de Lounsbury (1983), la verdadera fecha base
de la Tabla de Venus en el Dresde fue 10.5.6.4.0 1 Ahau 18 Kayab, o el 20
noviembre de 934 del calendario juliano, coincidiendo con la salida helia-
ca de la estrella de la mafnana y correspondiendo, por la estructura de la ta-
bla, a la terminacién del periodo gobernado por Itztlacoliuhqui. Venus te-
nia la declinacién negativa en esa fecha, asi como un tiempo antes de la
conjuncién inferior, cuando era visible como estrella de la tarde. Parece,
entonces, que también en el Cddice de Dresde Itztlacoliuhqui regia los pe-
riodos que, recurriendo cada 8 afos, terminaban cuando Venus estaba en
la parte sur del cielo. Pese al bien conocido interés de los mayas en el cum-
plimiento de varios ciclos, no es probable que todos los cinco dioses venu-
sinos fueran exclusivamente manifestaciones de las salidas heliacas del lu-
cero del alba, como fue sugerido con base en las evidencias comparativas
del centro de México (Thompson, 1971: 219; Lounsbury, 1978: 778). La
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asociacion con la estrella vespertina es probable no sélo para Itztlacoliuh-
qui sino también para Lahun Chan, patrono en la p. 47 del cédice (Closs,
1979: 161s; 1989: 409ss).

A la luz de los datos presentados podemos sugerir que Itztlacoliuh-
qui se relacionaba con Venus como estrella de la tarde, especificamente con
sus apariciones otofiales en el cielo suroeste. Hay que advertir que en un
ciclo de 8 afios Venus puede verse en el poniente solamente en 5 otofos;
las “apariciones de Itztlacoliuhqui’, por lo tanto, no eran fenémenos anua-
les. Curiosamente, sin embargo, en un pasaje de Motolinia (1903: 53s) lee-
mos:

[...] contaban de una estrella que en el otofio comienza a aparecer
en las tardes al occidente, y con luz muy clara y resplandeciente [...] Lla-
mase esta estrella Lucifer, y por otro nombre se dice Esper [...] Como el sol
va bajando y haciendo los dias pequefios, parece que ella va subiendo: por
esta causa cada dia va apareciendo un poco mads alta, hasta tanto que tor-
na el sol logra alcanzar y pasar en el verano y estio, y se viene a poner con
el sol, en cuya claridad se deja de ver [...]

sNo serd que esta descripcion tan peculiar del movimiento de Venus
se deba precisamente a la importancia que tenian las apariciones autum-
nales del lucero vespertino y sus extremos sur que coincidian con el tiem-
po de la cosecha?

Datos muy ilustrativos sobre la importancia de Venus como estrella
de la tarde fueron encontrados por W. Lehmann (1928) entre los mixe-po-
polucas de Oluta y Sayula, en la regién del Istmo Veracruzano. La estrella
de la manana se identifica con El Viejo o Viejito, imaginado como perso-
naje enfermo, viejo, pobre y vestido en ropa sucia y rota (Lehmann, 1928:
750, 768, 780). El este se describe como “lugar de la casa del viento viejo”
y pertenece al Viejito, mientras que el dueno del poniente es “muchacho
limpio”; Lehmann, probablemente con toda razén, concluye:

Puesto que él [su informante de Oluta] me dijo que la Luna era es-
posa del Sol, el muchacho limpio no puede corresponder a la Luna cre-
ciente del oeste. Considerando que el sucio, enfermo, viejo, pobre y andra-
joso Viejito personifica la estrella de la manana, es enteramente probable
que el muchacho limpio sea la estrella de la tarde. (Lehmann, 1928: 772;
traduccion del alemdn: 1. S.).
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No obstante, en otra ocasiéon el mismo informante atribuy? la casa
del poniente a Satanas. Como ya fue mostrado (Sprajc 1993a: 22s), el dia-
blo del folclor mesoamericano contemporaneo se relaciona con Venus;
también en este caso la asociacién quedard confirmada. En una versién se
dice que Satands gobierna en el norte, en tanto que el oeste pertenece a la
Luna, el sur al Sol y el este al Viejo (estrella de la manana) y al Sol (Leh-
mann 1928: 768, 772). El hecho de que en un contexto diferente aparece
bajo el dominio del “sefior del viejo viento” tanto el oriente como el sur,
mientras que Satands tiene su casa en el norte y también en el poniente
(ibid.: 766), indica que ciertos conceptos estin relacionados y pueden ser
mutuamente sustituidos. Presidiendo el invierno -es decir, la época de llu-
vias-, Satands llega a su casa norte con los vientos del sur, que soplan en-
tre febrero y mayo (ibid.: 766-768; 772). Recordando que éste es precisa-
mente el periodo cuando Venus, si es visible como estrella de la tarde, se
desplaza hacia el norte, podemos suponer que Satands personifica al luce-
ro vespertino, cuyos extremos norte (;casa norte de Satands?) anuncian el
inicio de la época de lluvias.”

Satands no se puede identificar con la Luna, porque los dos apare-
cen en una sola versién entre los duefios de los rumbos cardinales (Leh-
mann 1928: 768). Sin embargo, cierta relacién entre ambos existe, puesto
que los dos se mencionan como duenos del poniente, asi como los duefios
del oriente son el Sol y la estrella matutina (v. arriba). Como dice Lehmann
(1928: 772), la relacion existe entre la estrella de la tarde y la Luna crecien-
te y entre la estrella de la mafiana y la Luna menguante.?

El hecho de que el “muchacho limpio”, reconocido ya por Lehmann
como estrella de la tarde, se menciona como duefio de la casa poniente una
sola vez (Lehmann 1928: 772), pero no aparece donde se citan todos los
duenos de los cuatro rumbos cardinales, permite identificarlo con Satands.
Lehmann vincul6 a este tltimo con el Sol nocturno, que en realidad es un
concepto relacionado con la estrella vespertina, segin lo revelan los mis-
mos datos de Lehmann. Una de sus informantes le dijo que el dios princi-
pal es Naxaikat o Méstramo (= “Nuestro Amo”), “representante del Sol
que no se ve”:

El Sol, el dia y la Luna, los tres en naxaikat “Amo de Nosotros”. [...]
Naxaikat es una estrella muy bonita; dicen que es puro oro. Es el espiritu
de Dios y de todo, el espiritu del Méstramo. Donde esta el Sol todos los
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dias, pero no puede ver uno. Un Santo de sol y de noche. El sol por deba-
jo. [...] No se ve arriba, solamente debajo. Es como espejo. Nosotros somos
sus mozos. (Lehmann, 1928: 765)

Los conceptos y atributos como “Amo de Nosotros”, “somos sus mo-
z0s”, “el sol por debajo ... como espejo” corresponden -como observa Leh-
mann (1928: 778s)- a Tezcatlipoca, cuyo otro nombre Titlacauan signifi-
ca “somos sus esclavos”. Sin embargo, aunque se destaca la idea del Sol
nocturno, la “estrella muy bonita” ha de referirse al lucero vespertino: asi
como el Viejito se asocia con Jesucristo, el Sol diurno, la Luna menguante
y la estrella de la mafiana (Lehmann, 1928: 764-766; Miinch, 1983: 160s),
Naxaikat parece ser la personificaciéon del Sol nocturno, la Luna creciente
y la estrella de la tarde.

Fusiones conceptuales de este tipo seguramente tienen raices pre-
hispénicas: en el centro de México, Venus vespertino se confundia con el
Sol nocturno y la Luna. Considerando que Satands de los mixe-popolucas
es duefio de las lluvias, parece significativo que el dios Tléloc tenia cierta
relacion con el Sol nocturno, por una parte, y con Venus como estrella de
la tarde, por la otra (Klein, 1976: 96s; 1980).

Para concluir, cabe resumir algunas pruebas arqueoastronémicas
que han sido obtenidas hasta la fecha en el estudio de las orientaciones en
la arquitectura prehispdnica. Investigando las propiedades astronémicas
del Caracol de Chichén Itza, sitio maya del Cldsico Tardio y Postclasico,
Aveni, Gibbs y Hartung (1975) descubrieron que algunos alineamientos
apuntan hacia los méaximos extremos norte y sur de Venus en el horizon-
te poniente. La forma del edificio puede esclarecer la presencia de estos ali-
neamientos, ya que Diego de Landa asocia el Caracol de Mayapan, muy
parecido al de Chichén, con el dios Kukulcan, variante maya de Quetzal-
cdatl, cuya identidad venusina es bien conocida.

En Uxmal, Aveni (1975: 184s, Fig. 6, Tabla 5) observé que la linea
recta desde la entrada poniente del Templo del Adivino hacia el suroeste,
pasando por el centro del Juego de Pelota, el centro de la Plaza Norte del
Grupo Sur y la entrada principal al Grupo Oeste, corresponde a la direc-
cién hacia el maximo extremo sur de Venus en el horizonte poniente. Aun-
que no hay pruebas claras de que este alineamiento fuese intencional, po-
dria ser significativa la presencia de los glifos de estrella/Venus y los nume-
rales 8 en la fachada poniente del templo Chenes de la pirdmide del Adivi-
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no. Asimismo se ha mostrado (Sprajc, 1993a: 47; 1993c: 272s) que la casa
del Gobernador, espléndido palacio maya en el mismo sitio, estd orienta-
da hacia los extremos maximos norte de Venus como estrella de la tarde.
La intencionalidad de esta orientacién es indicada por elementos icono-
graficos en la decoracién pldstica de la fachada del palacio. Los mascaro-
nes de Chac, dios de la lluvia, estdn arreglados en grupos de cinco, que es
el numero de periodos sinddicos de Venus en un ciclo de ocho afios; ade-
mds, en las mejillas de los mascarones encontramos mas de 350 glifos de
estrella/Venus: jcabe recordar que los grandes extremos norte de la estrella
de la tarde coincidian con el comienzo de la época de lluvias! Ocho ser-
pientes bicéfalas forman parte de la decoraciéon encima de la entrada prin-
cipal, y los numerales 8, en notacién de barras y puntos, estin colocados
en dos mascarones de Chac que se ubican en las esquinas noreste y noroes-
te del palacio del Gobernador. Estas podrian ser referencias al ciclo venu-
sino de ocho afios: recordemos que Venus llegaba a sus maximos extremos
norte en intervalos de 8 anos.

En Nocuchich, otro sitio maya localizado cerca de Hopelchén en el
estado de Campeche, la torre llamada Estructura 2 tal vez fue orientada
hacia los maximos extremos sur de Venus vespertino. Aunque faltan datos
para demostrar que esta orientacién fuera intencional, cabe sefalar que el
nombre del lugar quizd aluda a Venus: Nocuchich significa “gran 0jo”, re-
corddndonos de Nohoch Ich, uno de los nombres de Venus entre los mayas
de Belize (Sprajc, 1993a: 47s; 1993c: 273).

Una de las estructuras en Huexotla, importante sitio postcldsico al
sur de Texcoco en el estado de México, es el llamado Circular, edificio que
tiene una subestructura de la que aflora el talud norte. La orientacién de
la subestructura, correspondiendo a los mdximos extremos norte de Venus
como lucero de la tarde, ha de ser intencional, ya que los edificios circula-
res de este tipo estaban dedicados al culto de Quetzalcdatl (Pollock, 1936:
159ss, 147, Tabla 5). Los joyeles de viento, motivos prevalecientes en la ce-
rdmica encontrada en la zona aledafia por Batres (1904: 6), confirman es-
ta relacion, cuyas implicaciones para la hipétesis de orientacién venusina
son evidentes. La proposicién de que la orientacién se referfa a los fené-
menos en el horizonte occidental se ve reforzada por el hecho de que el eje
de la alfarda de la subestructura prolongado hacia el poniente conduce al
Pico Tres Padres, el monte més alto visible en el horizonte noroeste, loca-
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lizado al norte de la Ciudad de México y a unos 30 Kms de Huexotla. Al-
gunos estudios recientes han demostrado que varios templos prehispani-
cos estan orientados hacia cerros prominentes en sus alrededores. Puesto
que en muchos casos estas orientaciones parecen ser, ademds, significati-
vas astronémicamente, las localidades para la ereccién de los edificios ce-
remoniales deben haber sido premeditadas, con base en ciertos principios
de “geografia sagrada” o geomancia, en los que intervinieron consideracio-
nes de cardcter astronémico y calenddrico, creencias relacionadas con la
topografia local y probablemente muchos factores. Aunque estamos lejos
de comprender el funcionamiento de toda la combinacién de estas reglas,
es un hecho que las montanas jugaban un papel muy importante en la cos-
movision prehispdnica, especificamente en los conceptos acerca del agua y
la fertilidad (Broda, 1982; 1987; 1991). Por consiguiente, es altamente pro-
bable que la subestructura del Circular de Huexotla fue construida en el
lugar deliberadamente elegido, de donde la linea visual hacia el prominen-
te cerro en el horizonte noroeste a la vez marcaba el maximo extremo nor-
te de la puesta de Venus (véase el argumento detallado en: Sprajc 1993a:
48-50; 1993c: 273s).

El Templo 22 de Copdn, sitio maya clasico en Honduras, incorpora
alineamientos hacia Venus que no corresponden a los extremos sino a
otros fendmenos de la estrella de la tarde que, de nuevo, pueden vincular-
se con el ciclo agricola (Closs et al. 1984; Sprajc 1987-88; 1993a: 50-53). De
hecho, fue precisamente el estudio del Templo 22 de Copén el que llevé al
descubrimiento del llamado complejo Venus-1luvia-maiz en Mesoamérica
(Closs et al. 1984).

Podemos notar que todas las orientaciones hacia Venus conocidas
en Mesoamérica hasta la fecha pueden relacionarse con los fendmenos de
Venus vespertino, visibles en el horizonte poniente; mds atin, todas pueden
entenderse en términos de la asociacién conceptual entre el planeta Venus, la
luvia y el maiz.

Consideraciones finales
Los datos expuestos sugieren que los pueblos mesoamericanos ob-

servaban los extremos de Venus, percibiendo su permanente concomitan-
cia con las estaciones del afo. Particularmente interesantes son los extre-
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mos de la estrella de la tarde: ocurriendo entre abril y junio (extremos nor-
te) y entre octubre y diciembre (extremos sur), aproximadamente coinci-
den con el inicio y el fin de la época de lluvias en Mesoamérica. Observa-
ciones mds precisas deben haber revelado que un extremo norte/sur en ca-
da ciclo de 8 anos es mas grande que otros; la significacion especial de es-
tos extremos maximos, atestiguada en alineamientos arquitecténicos, pue-
de explicarse con el hecho de que siempre ocurren alrededor del 3 de ma-
yo/noviembre y, por lo tanto, delimitan la temporada de lluvias con mayor
precisién que los demds extremos. También otras orientaciones, que pro-
bablemente se refieren a los puntos de salida y puesta del Sol, indican la
importancia de estas fechas: los dias alrededor del 3 de mayo y 3 de no-
viembre son registrados por las orientaciones de la llamada “familia de
17°”, muy comunes en la arquitectura mesoamericana (Aveni, 1980: 237,
311ss; estas orientaciones estdn desviadas aproximadamente 17° al norte
del oeste o, visto de otro modo, al sur del este). Datos etnograficos, de nue-
va cuenta, ayudan a entender el significado de estas fechas: los dias alrede-
dor del 1 de noviembre (Todos los Santos, Fieles Difuntos), introduciendo
el tiempo de la cosecha, son fiestas importantes entre los indigenas actua-
les. Atin mds solemne es la celebracion de la Fiesta de la Santa Cruz, el 3 de
mayo, cuando se realizan los rituales de peticion de la lluvia. Esta es, en
realidad, la fiesta indigena mds importante del ciclo anual; aunque hace
anos la Iglesia la movié al 14 de septiembre, en México sigue festejandose
en el 3 de mayo, debido a su inmensa popularidad tradicional que sugiere
la continuidad desde los tiempos prehispanicos. Parece, entonces, que el
disfraz cristiano oculta la fecha que, desde las épocas remotas, tenia la pre-
ponderante importancia para los campesinos mesoamericanos, por lo que
también la registran las orientaciones en la arquitectura ceremonial.

La relacién estable de los extremos de Venus con las estaciones del
ano debi6 ser el principal hecho observacional que motivé la asociacion
conceptual de Venus, particularmente de su aspecto vespertino, con la llu-
via y el maiz en Mesoamérica. Algunos datos (p. e. aquellos encontrados
entre los mixe-popolucas) también sugieren que los atributos de Venus
quiza representen una extension del simbolismo lunar. En todas partes del
mundo, incluyendo Mesoamérica, la Luna se asocia con agua, vegetacion y
fertilidad (Eliade 1972: 150-177; Kohler, 1991). Entre los mixe-popolucas
y los coras la Luna tiene su casa en el poniente, probablemente porque des-
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pués de su corto periodo de invisibilidad (conjuncién con el Sol) aparece
por primera vez en el cielo occidental, después de la puesta del Sol (Leh-
mann 1928: 772; Preuss 1912: LVH).9 Por consiguiente, el simbolismo lu-
nar pudo haber sido transferido al lado poniente del universo y, a la vez, a
Venus vespertino. Sabemos que las deidades mesoamericanas relacionadas
con el oeste se vinculaban con el agua y el maiz (Thompson, 1934: 225s;
Preuss, 1912: XXXVII), y que la Luna creciente y Venus como estrella de la
tarde fueron conceptos emparentados, asi como la Luna menguante y la
estrella de la mafnana (supra).

Las creencias en todas partes atribuyen gran importancia a los cuer-
pos celestes. Los cambios ciclicos en el medio ambiente recurren en el mis-
mo ritmo que los cambios en el cielo, pero estos tltimos son mucho mas
regulares y estables. Debido a estas regularidades, el cielo llegé a ser la ima-
gen del orden supremo y de la perfeccion divina, por lo que son compren-
sibles las ideas de que los eventos celestes determinan o influyen sobre lo
que acontece en la Tierra. Si los mesoamericanos percibieron que los ex-
tremos de Venus en el horizonte poniente coinciden con el inicio y el fin
de la época de lluvias, es imaginable que la estrella de la tarde fuera incor-
porada en las explicaciones del orden césmico como uno de los agentes
responsables de dos importantes cambios climéticos anuales que condi-
cionaban -y siguen condicionando- el debido desenvolvimiento del ciclo
agricola.

NOTAS

1 El hecho se debe a que el periodo de 5 revoluciones sinddicas de Venus es casi igual
a 8 anos tropicos (5 x 583.92 dias = 2919.6 dias; 8 x 365.2422 dias = 2921.9376
dias). La estructura de las tablas de Venus en diversos cédices (sobre todo en el de
Dresde) muestra que los mesoamericanos estaban conscientes de estos ciclos de 8

anos.

2 En la version de Mendieta (1971: 79), el personaje agresivo se llama Citli, lo que ha
de ser, como sugiri6 Seler (1963: II: 119), la forma corrupta de cetl (“hielo”).

3 Venus como estrella de la tarde empieza a verse hacia el sur del oeste (poniéndose

con un azimut menor de 270°) a mds tardar con el equinoccio de otofio, pero ma-
yormente antes. En cambio, como estrella matutina Venus no se puede ver salien-
do hacia el sur del este antes del equinoccio de otofio; normalmente alcanza la de-
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clinacién negativa (es decir, un azimut de salida mayor de 90°) dias o semanas des-
pués del equinoccio.

La informacién fue obtenida durante el trabajo de campo en 1986, gracias a la ama-
ble invitacién del profesor Ulrich Kohler, de la Universidad de Freiburg, Alemania.
También los mixe-popolucas le dijeron a Lehmann (1928: 764, 767): “en el ponien-
te sale la Luna”; “la Luna se acaba en el oriente y sube en el poniente”.
Obviamente esta época del afio era mds apropiada para guerras, porque no estaba
dentro del ciclo agricola (cf. Broda 1983: 156; Justeson 1989: 107s; Aveni - Hotaling
1994). No solamente Venus sino también el Sol se encuentra en estos meses en la
parte meridional del cielo. Ambos fenémenos pudieron haber motivado la asocia-
cién de la guerra con el sur, observada también por Mauricio Rosas (com. perso-
nal, 1989) en los murales de Bonampak.

Miinch G. (1983: 154) reporta que el occidente es lugar del dios de la oscuridad,
patrén de los brujos malignos y malhechores. Seguramente esta deidad es idéntica
a Satands de Lehmann, sobre todo si consideramos la siguiente observacién:

En la tradicién popular se ha reemplazado al Chaneque por el diablo. El antiguo
dios de la tierra y el agua, dueno del inframundo y los animales va perdiendo sus
atributos para convertirse en el demonio occidental, simbolo de la destruccion y la
maldad. El cristianismo lo ha satanizado (Miinch 1983:174).

También de acuerdo con los datos de Lehmann, Miinch (1983: 154, 190) dice que
en el norte reside el rayo, dios que trae las aguas para las siembras y provoca el in-
vierno, mientras que el viento del sur es simbolo de la sequia.

También entre los pawnees de Norteamérica los dioses del oeste eran la estrella ves-
pertina y la Luna, en tanto que la estrella matutina y el Sol presidian el este (Wedel
1977: 133).

Los mayas han de haber tenido conceptos similares, ya que los glifos de la Luna es-
tdn colocados normalmente en la parte poniente de las llamadas bandas celestiales
en la decoracién arquitecténica (Sprajc 1993a: 39).
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IMAGENES ANTROPOMORFAS DE
AIRES RODANTES EN CULTURAS
PREHISPANICAS DEL GOLFO DE MEXICO

Un problema abierto

Alberto GUARALDO”
RESUMEN

En las costas del centro y del norte del actual estado de Veracruz, en
Mékxico, la iconografia de las culturas que se desarrollaron entre el perio-
do Clésico y el Posclésico - aproximadamente entre el séptimo y el trecea-
vo siglo de la era cristiana- abarca figuras antropomorfas definidas por ca-
racteres tipicos: rasgos mortuorios, ausencia de uno o de ambos pies, y
posturas de los brazos o elementos asociados que sugieren un movimien-
to de rotacion. Con excepcion del componente macabro -que manifestaria
una variante propia de esta area cultural mexicana- los aspectos mentados
recuerdan ciertos temas de la iconografia precolombina antillana, los que
se han interpretado como figuraciones simbdlicas del huracan o de otros
fendmenos meteoroldgicos de aire rodante. El oscuro “dios X” de la icono-
grafia olmeca, presente en el Periodo Formativo (primer milenio A.C.) en
el sector meridonal del Golfo de México, podria sugerir un antecedente en
tierra firme. También parece aceptable extender el andlisis comparativo
hasta abarcar el importante tema de los atributos y la iconografia del dios
mesoamericano Tezcatlipoca, el cual por varios aspectos parece relaciona-
do con la clase de simbolos y representaciones reconocida en los antropo-
morfos unipedes o d4podos del Golfo de México. Por otro lado, las investi-
gaciones etnoldgicas sobre las culturas actuales de los Totonacas y los Oto-
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mies -que colindan al noroeste con la regién veracruzana del Golfo- han
detectado concepciones del unipedismo (esencial o contingente) que su-
gieren relaciones con los aires rodantes o con la potencia y la destruccién.

ABSTRACT
Anthropomorphic images of whirling winds in Prehispanic cultures
of the Gulf of Mexico : an open question

On the central and northern coasts of the present state of Veracruz,
in Mexico, iconography of the classic-postclassic Gulf cultures (7th to 13th
century of the Christian era) includes anthropomorphic figures typically
characterized by death appearence, absence of one foot or leg (or both
legs), position of arms or associated iconographic elements suggesting a
rotatory motion. With the exception of death features - a specific variation
of this Mexican cultural zone - the main components seem to be related to
some patterns of the Antillan pre-Columbian iconography, interpreted as
symbolis of hurricane or other whirling meteoric phenomena. The obscu-
re “god X” in the Olmec iconography of the Formative Period (southern
Gulf region, first millenium B.C.) may suggest a mainland antecedent. In-
volving in comparative work the important topic of attributes and icono-
graphy of the mesoamerican god Tezcatlipoca also seems reasonable, sin-
ce he shows a number of relations to the symbolic set represented in the
one-foot or apodal anthropomorphic figures of the Mexican Gulf. Moreo-
ver, present-day ethnological research on neighbouring Totonac and Oto-
mi cultures - close to or in the northern Veracruz - points out some views
on situational or connatural foot-asymmetry which relate it to whirling air
and to power or destruction.

RESUME
Images anthropomorphes des vents tourbillonnants dans les cultures
préhispaniques du Golfe du Mexique : une question ouverte

Au Mexique, pres de la cote du nord et du centre de 'actuel Etat de
Veracruz, I'iconographie produite par les cultures qui y fleurirent entre les
périodes classique et post-classique (a peu pres du septieme au treizieme
siecle de 'ére chrétienne) comprend des figures anthropomorphes qui
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présentent des caracteres typiques : les traits de la mort, 'absence d’un
pied ou d’une jambe (ou des deux jambes), la position des bras ou certains
éléments du contexte, qui suggerent un mouvement rotatoire. A I'excep-
tion de la composante macabre - qui révele une variante propre a cette ai-
re culturelle mexicaine - ces caracteres rappellent des themes de I’icono-
graphie précolombienne antillaise qu’'on a interprétés comme des repré-
sentations symboliques de 'ouragan ou d’autres phénomenes météorolo-
giques a tourbillon. L'obscur “dieu X” de I'iconographie olmeque de la pé-
riode préclassique (premier millénaire avant J.-C.), dans le sud du Golfe
du Mexique, pourrait indiquer un antécédent continental. Il semble ad-
missible aussi d’impliquer dans I'analyse comparative l'important theme
des attributs et de I'iconographie du dieu méso-américain Tezcatlipoca,
qui montre d’intéressantes relations avec les représentations et les symbo-
les reconnus dans les anthropomorphes a un seul pied ou apodes du Gol-
fe du Mexique. D’autre part, les recherches ethnologiques sur les cultures
actuelles des Totonaques et des Otomis - dans le nord-ouest du Veracruz
et aux alentours - ont relevé des conceptions de 'unijambisme (momen-
tané ou essentiel) qui suggerent des relations avec le vent tourbillonant, la
puissance ou la destruction.

El descubrimiento de dos grabados de “UNIPEDES”

En lo alto del lomerio que se levanta entre la canada del Arroyo
Grande y la cuenca del rio Misantla, en el Totonacapan central (que hoy
corresponde al centro del estado de Veracruz, en México), ya desde hace
muchos siglos -quizds desde los tiempos en los que florecieron el Tajin y
su “retofio” Aparicio, en el Cldsico Tardio (600-900 D.C.), o desde el si-
guiente Periodo Poscldsico- un extrafio esqueleto grabado sigue mirando
hacia el norte el cielo que se refleja en la mar del Golfo de México. (figura

1).
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Figura 1: “El Charro”. potrero de Palo Gacho, municipio de Vega de Alatorre, Veracruz, México: cul-
tura de golfo veracruzano, Periodo Cldsico o Posclasico, version rustica (en Guaraldo 1991)

En 1987, cuando los campesinos del rancho de Palo Gacho me lle-
varon a ver al desgastado y desconocido “charro”, provisto de su “lazo” (asi
interpretan y llaman ellos al esqueleto y la espiral), al que desde cuando ni-
nos estaban acostumbrados a percibir en una roca oscura, en medio de un
potrero, nuestra atenciéon empez6 a ser cautivada por un fascinante pro-
blema de interpretacion. Por primera vez, gracias al ligero efecto marcador
de una tiza escolar, ibamos detectando en la figura unos rasgos inespera-
dos. Lo que se presentaba a nuestros ojos era, en la parte superior del cuer-
po, un esqueleto -acaso un esqueleto con doble columna vertebral o con
una representaciéon desdoblada del térax-, pero, en la parte inferior, lo que
parecia una pierna carnosa y robusta, aunque unica, volvia grotescamente
incoherente, a un primer juicio, la imagen ahi grabada.

Explorando la vertiente opuesta de la misma canada del Arroyo
Grande, o sea algo mds cerca del centro ceremonial de Aparicio -el cual,
como va he dicho, florecié en el Periodo Clésico Tardio (600-900 D.C.),
probablemente bajo la influencia del Tajin, del cual hablaremos mas ade-
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lante-, ya me habia tocado hallar otra sencilla representaciéon rupestre de
un esqueleto, y éste se presentaba totalmente dpodo, apoyado simplemen-
te en una prolongacion hacia abajo de su columna vertebral (figura 2).
Ambas figuras, ademads, se asemejaban por la posicién de sus brazos, los
cuales, aunque estuvieran doblados de manera diferente, parecian sugerir
en ambos casos un cierto movimiento del cuerpo, acaso un movimiento
circular o rotatoriol.

A2

Figura2: “La muerte”, canada del Arroyo Grande, municipio de Vega de Alatorre,
Veracruz, México: v. el contexto cultural de la figura 1 (en Guaraldo 1991).

Hoy en dia ya casi no dudo de que los dos tipos de figuras pertenez-
can a una misma familia iconografica e ideolégica, por asi decirlo; pero en
aquel entonces, hace unos siete anos, fue la rara pierna vigorosa del esque-
leto unipede lo que me sugiri6 relaciones con imdgenes mucho mas famo-
sas y me permitié empezar a plantear la hipdtesis de que algunos elemen-
tos de la iconografia rupestre de esta region rural podrian representar una
version rustica de la tradicion artistica que florecid, en su forma “culta”, en
los cercanos centros ceremoniales.
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Descripcion y tentativa de interpretacion

En efecto, en el Tajin, la afamada ciudad del Clésico que se encuen-
tra en el Totonacapan septentrional (500-900 D.C.) -unos 60 Kms. mas al
norte del drea Arroyo Grande-Rio Misantla- una pierna muy parecida a la
del somero esqueleto de Palo Gacho, plantea uno de los problemas mds se-
rios en la interpretacion de la tnica figura esculpida de bulto que alli se ha-
ya encontrado.

Como se puede apreciar en las figuras 3 y 4, la estatua que se hall6
en el relleno de la estructura 5 -la que podria ser una de las esculturas mas
antiguas del Tajin- estd articulada también en dos partes. La parte anterior
(a la derecha, en el desarrollo horizontal de la figura 4b, que tomamos de
Kampen, 1972) representaria, de la cintura hacia arriba, a una deidad que,
aunque no tenga total y propiamente la forma de un esqueleto, muestra
rasgos mortuorios bastante claros: compérese, por ejemplo, su cara descar-
nada con la cabeza de un muerto que aparece en un hacha centroveracru-
zana del Cldsico (figura 5 = Pascual Soto 1990:149, fig. 5b). Por otra par-
te, no faltan en la estatua del Tajin, en la parte de atrds, signos en forma de
huesos que sefialan una relacién simbdlica con la muerte.

Los brazos de esta figura agarran y sujetan a una serpiente, posible-
mente el simbolo del rayo o del agua de lluvia y del viento, del que habla
Pascual Soto (1986:41; véanse también Kubler 1967 y Pasztory 1974, ahi
citados).

Una pierna unica, seguramente no esquelética, se encuentra en la
parte posterior de la estatua (a la izquierda, en la figura 4b). Esta doblada,
en posicién de descanso, unida a los que parecen huesos y una columna
vertebral. Kampen (1972:7, y comentario a sus figuras 39a y 39b) descar-
taba toda posibilidad de conexién de la cabeza y los brazos (representados
en la parte anterior) con esta inica pierna que se encuentra atrds, la que él
relaciona en cambio con similares piernas separadas que se encontrarian
en “yugos” del Clésico veracruzano. Por mi parte (para no pasar por alto
otra posibilidad mds de cuestionamiento de mi interpretacién), supongo
que también podria plantearse, entre otras, una comparacién con la repre-
sentacion de perfil de personajes sentados, asi como se encuentran en la
iconografia maya cldsica, donde en efecto la visibilidad de una sola pierna
no implica el unipedismo del personaje.



Antropologia del clima en el mundo hispanoamericano /163

Figura 3a: “El dios Tajin”, estatua (Periodo Clasico
Temprano?) hallada en el relleno de la Estructura 5
del sitio El Tajin, Veracruz, México: toma frontal.

Figura 3b: “El dios Tajin”: representacion de perfil,
lado derecho (en Kampen 1972: Introduction).
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Figura 4a y 4b: “El dios Tajin”: detalle de la parte superior y desarrollo horizontal (en Kampen 1972:
figuras 39 ay b).

NS

Figura 5: “Hacha” del Periodo Clasico
procedente del centro del estado de

NN Veracruz, México (elaboracion de la figu-
ra 54b en Pascual Soto 1990: 149).
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Sin embargo -a pesar de la formalidad del estudio de Kampen y las
reservas con las que hay que emprender toda comparacién- me parece que
la extrana figura de Palo Gacho, con su térax esquelético y su pierna pare-
cida a la de la estatua del Tajin, pueda sugerir una especie de “versién rus-
tica” de esta ultima, y contribuya por lo menos a volver un poco mas com-
pleja su interpretacion.

Ademds, me atreveria a sefalar otra comparacién. Al norte del Ta-
jin, en la regién donde se desarroll6 la cultura huaxteca (cuyas relaciones
con el Tajin seguramente fueron significativas -aunque su efectiva profun-
didad sea controvertida), un detalle de la asi llamada “Pintura” o “Fresco”
de Tamuin parece confirmar una interpretacién unitaria de los dos lados
de la estatua del Tajin. Se trata de la ultima figura de la serie, la nimero
XIII, que conozco a través del dibujo de Villagra reproducido en Du Solier
1946 y en Meade 1962 (véase nuestra figura 6). Esta me parece la figura-
cién de un esqueleto unipede, el cual eructa con la boca humos o vientos
y tiene agarrada a una serpiente, precisamente como lo hace la problema-
tica deidad del Tajin.

¥
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Figura 6: Personaje NO. XIII del “Fresco de Tamuin”, cultura huaxteca, Periodo Poscldsico, norte de
Veracruz, México; elaboracion hecha por Villagra, en Du Solier 1946 y en Meade 1962)
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Volviendo otra vez a esta gran ciudad, otro personaje “misterioso”
de su iconografia nos permitird entender cémo podria haberse realizado
una transicion hacia los esqueletos faltos de una o de ambas piernas. Se
trata, en efecto, de un icono representado en forma sélo parcialmente es-
quelética, pero si relacionado simbdlicamente con la muerte. Ademas, su
unipedismo también aparece “imperfecto”, por asi decirlo, ya que en este
caso se trataria de un unipedismo “‘de postura” y no organico o estructu-
ral.

Estoy aludiendo precisamente a la pequena figura (probablemente
una deidad) insertada en la faja frontal de un personaje del Panel 1 de la
Piramide de los Nichos. Al asemejar esta imagen a la “figurilla con depre-
sién ventral” proporcionada por Wilkerson en su estudio sobre Santa Lui-
sa, en el mismo Totonacapan septentrional (Wilkerson, 1972, figura 183,
6), asi como también a un elemento del deteriorado “Arbol de la Vida” del

Figura 7: “Panel 1 de la Pirdmide de los Nichos, sitio El Tajin, Veracruz, México, Periodo Clasico (en

Kampen 1972: figura 5a).
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Tajin (véase la fotografia de Garcia Payon en Marquina, 1981: 449), Pas-
cual Soto lo interpreta como la evolucién de un “icono desventrado” del
Periodo Formativo (probablemente en su fase tardia: 300 A.C.-150 D.C.),
el cual llevard al “descarnado” por excelencia, o sea al esqueleto (Pascual
Soto, 1986:87,106; 1990:132,234 y passim). Por mi parte, hago notar que
este icono también tiene rasgos mortuorios -los que me parecen mds cla-
ros en el original (aunque bastante desgastado) que en el dibujo de Kam-
pen (1972: figura 5a) del cual tomamos nuestra figura 7-, tiene los brazos
doblados y levantados y, aunque no le falten piernas, aparece en actitud de
hacer evoluciones sobre una sola de ellas.

El Tajin merece una referencia mas. En los tableros del Juego de Pe-
lota Sur, por cierto, no escasean las figuras esqueléticas. Cabe notar, sin
embargo, que, mientras que la propia muerte como tal -o sea, ahi, la muer-
te por sacrificio - estd simbolizada por un esqueleto arrebatador que baja
desde el cielo con la integridad de sus huesos (figura 8), en cambio, los
enigmaticos esqueletos emplumados que ocupan los sectores laterales de
los tableros (figuras 9 y 10) emergen, con un brazo doblado hacia arriba,
de algo que parecen cantaros inmersos en agua o rodeados de ésta (véase
también Spinden, 1933:243 y sig.). Ademads, no parece que estos esquele-
tos tengan piernas, aunque alguien les ha visto un doble espinazo (Kam-
pen 1972: comentarios a la figura 20 y siguientes).

Figura 8: “Deidad de la muerte, bajando para
arrebatar el corazén de un jugador sacrificado:
detalle de un tablero del Juego de Pelota Sur, si-
tio El Tajin, Veracruz, México, Periodo Cldsico
Tardio.
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Figura 9y 10: Esqueletos emergendo de cantaros flotantes: sectores laterales de los panales 1y 2 del Jue-
go de Pelota Sur, sitio El Tajin, Veracruz, México, Periodo Clésico Tardio (en Kampen 1972: figura 20
y sigs).
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;Cudles elementos comunes significativos podriamos reconocer en
este pequeno patrimonio iconogréfico, esta familia poco numerosa de
imdgenes tipicas que nos han dejado las culturas precolombinas del area
central de la costa mexicana del Golfo?

En primer lugar -para empezar con el aspecto mas llamativo-, todas
estas imdgenes traen signos claramente relacionados con la muerte, la cual
estd representada (asi como es tan frecuente en las culturas de todo el
mundo) en la forma de la descarnacion, ya sea ésta parcial (el desventra-
do, el desecado) o bien total (el mero esqueleto).

En segundo lugar, todas estas figuras parecen tener la peculiaridad
de carecer de un cardcter tipicamente humano: el bipedismo, contando
pues con un solo punto de apoyo para su movimiento.

En tercer lugar, en estas imdgenes aparecen constantemente ciertas
posturas de los brazos -y a veces también de la columna vertebral, o de ele-
mentos asociados, como la serpiente-2 que estdn marcadas por sinuosida-
des, curvas o recodos, lo que podria sugerir que el movimiento de la enti-
dad unipede o dpoda figurada no se imaginé como rectilineo, sino tal vez
rotatorio.

En cuarto lugar, algunas de estas representaciones abarcan elemen-
tos que se pueden interpretar como simbolos de agua o de viento, o del ra-
yo, o de algunos de estos meteoros unidos: como serian la ya citada ser-
piente, la espiral, los cdntaros, las olas, los humos o nieblas.

A este punto, serfa dificil no reconocer la existencia de interesantes
analogias entre este conjunto de caracteres iconograficos y ciertos elemen-
tos que, hace casi medio siglo, en su obra dedicada a las representaciones
del huracédn en distintas culturas del mundo, el antrop6logo cubano Ortiz
(1947) sefialé como tipicos de la representacion de los aires rodantes. En
efecto, con excepcidn del primer aspecto, o sea los rasgos mortuorios -que
parecen ser mds propios de las culturas mesoamericanas-, todos los demas
elementos coinciden con los requisitos que Ortiz, analizando la iconografia
proporcionada por los hallazgos arqueoldgicos, formul6 para las imagenes
del huracdn y de sus “hermanos” (el ciclén, el tornado, la tromba, la man-
ga de viento, el torbellino, el remolino...) que se encontrarian en las cultu-
ras precolombinas del Caribe -y en particular entre los tainos de las Anti-
llas Mayores, donde hasta se llegaria a la forma extrema “cabeza-brazos en
forma de aspas” (ausencia del cuerpo)- y en culturas del México antiguo.3
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La asociacién con los elementos macabros (y también con el Norte)
podria representar una variante mesoamericana del tema, simbolizdindose
en esta forma el poder destructor y mortifero de los aires rodantes o la per-
cepcién de los vientos fuertes y excesivos como agentes desecadores.* En
Mesoamérica, la unién de los atributos relacionados con la muerte y el
Norte, y los que se refieren al huracdn y demas vientos violentos podria
constituir incluso uno de los conjuntos simbélicos que componen la figu-
ra o el tema de Tezcatlipoca, en el cual parecen juntarse la mayoria de los
elementos aqui detectados -incluyendo por ende al unipedismo y la rota-
cién, que seria representada por la conexién de esta deidad con el taladro
encendedor- (véase por ejemplo Pettazzoni, 1955:595-599).

Esta fue la ruta que la antropologia habia empezado a seguir, hace
algunas décadas. Asi Garcia Paydn, influido por Ortiz, interpretaba la
mentada estatua del Tajin como la imagen del propio “dios Tajin”, sefior
del rayo y equivalente local de la deidad maya-quiché y antillana “Hura-
can” (Garcia Paydn, 1973). Pettazzoni, por su lado, asemejaba al “Huran-
can” de los quichés, “intimamente relacionado con el huracdn”, el mismo
Tezcatlipoca, “autor del fuego e del rayo” (Pettazzoni, 1955:20 y 37). A pe-
sar de las simplificaciones y el exceso de confianza con que procedia la vie-
ja antropologia, me parece que este camino tradicional de investigacién
quede todavia abierto.

Sin embargo, no me siento autorizado a extender desde ahora mis
hipétesis, hasta abarcar todas las culturas arqueoldgicas de la costa mexi-
cana del Golfo. Cabe sefialar, al contrario, que en la misma costa, mds al
Sur, en el drea veracruzana-tabasqueiia, la cultura del Periodo Formativo a
la que hoy se le considera la “madre” de las civilizaciones mesoamericanas
(véase por ejemplo Coe 1984), o sea la cultura olmeca, no parece que ha-
ya concedido en su pantedn un lugar sobresaliente a alguna entidad arque-
tipica de los unipedes o dpodos presentes en las culturas sucesivas. Un
buen “muestrario” especializado de los motivos y simbolos olmecas (Jora-
lemon 1990) dirige nuestra atencién, por el momento, casi unicamente
hacia el “inescrutable dios X” (figuras 11a y 11b), quien también aparece
en una interesante representacion cosmoldgica en el sitio de influencia ol-
meca de Chalcatzingo.
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Figura 11ay 11b: Dos representaciones del “dios X”: cultura olmeca, Periodo Formativo, sector meri-
dional de la costa del Golfo de Méxio (segun Joralemon 1990)

Figura 12: Grabado de estilo olmeca en Chalcatzingo, Morelos, México, figurando en su parte supe-
rior al “dios X”, Periodo Formativo, fase mediana o “de La Venta” (mediados del I milenio A.C.) (en
Joralemon 1990).
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Comparacién con elementos etnograficos’
Los totonacas

Le podriamos pedir ayuda a la etnografia. Para empezar, busquemos
la forma de recoger fragmentos dtiles en la cultura de los totonacas mo-
dernos. Se trata de uno de los pueblos indigenas histéricos mas cercanos
al drea cuyos testimonios arqueoldgicos hemos citado, aunque quedan
muchas dudas sobre su participacion directa en el desarrollo de las cultu-
ras prehispénicas clasicas de la Costa del Golfo veracruzana. Ademds, una
parte de la regién que ellos ocupan es una de las més expuesta a los ciclo-
nes.

Siguiendo a Ichon (1973), recordamos que entre los totonacas de la
Sierra de Puebla la danza de los Tampuldn o Tambulanes, hoy totalmente
abandonada, parece haberse diferenciado de las danzas de los Negritos y
de los Caporales, a las cuales se parecia, por algunos aspectos que nos lla-
man la atencién.

En primer lugar, resultaria que en aquella danza hubiese una acen-
tuaciéon del movimiento rotatorio de los actores, lo cual también se refleja
en la interpretacion local del término tampuldn: “irse volviendo, como un
torbellino” (Ichon, 1973:416).

En segundo lugar, podria significar algo el hecho de que los danzan-
tes tuvieran su percha en la mano izquierda, y no en la derecha, como en
las demds danzas (ibidem). Esta inversién distintiva nos hace pensar
- arriesgdndonos tal vez a ser demasiado atrevidos- al principio de la rota-
cidén levégira de las imégenes del huracan, que valdria, por ejemplo, en las
culturas antillanas precolombinas: lo que le permiti6 a Ortiz, de sospechar
como falsa (con razén, como después se demostrd) una figurilla cubana
que no respetaba este criterio (Ortiz 1947:21-23 y 31).

Otra peculiaridad de la vieja danza de los Tambulanes es la natura-
leza de la serpiente manejada, la que seria “un mazacuate de cola amarilla
y mds grande que el makawite: simbolizaria entonces al Viento en su for-
ma nefasta de torbellino y no al maiz” (Ichon, 1973:416,. Ichon, ademas,
tiene elementos suficientes para suponer que la serpiente de los Tambula-
nes estuviese articulada en 17 piezas, y no en 13 como la de los Negritos:
lo que “indicaria una diferencia capital en el simbolismo de las dos danzas:
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13 representa la serpiente-maiz; 17 se aplica a un animal malhechor”
(Ichon, 1973:416-417).

Otra informacién singular nos viene de la descripcién de los ritos
preliminares del Tawilate, la gran fiesta de mayo dedicada a la Tierra y los
“idolos” del pueblo, que entre los Totonacas de Pédpalo se celebré hasta
1961. En las imploraciones a los vientos malos, se ofrecia al Torbellino un
pollo con el cuello pelén (Ichon, 1973:365). Si gozaramos de la lozana y a
veces fecunda informalidad que atn existia en la antropologia de los tiem-
pos de Ortiz, no podriamos resistir a la tentacion de hacer referencia a las
imdgenes enjutas que hemos considerado en las paginas anteriores: al igual
que el pescuezo desplumado del ave sacrificada, ellas también parecen evo-
car el viento nefasto que “pela” a los seres vivos.

Los otomies

Aun mads al oeste, entre los otomies de la Huasteca y la Sierra Madre
Oriental -quienes en algunos parajes colindan directamente con los toto-
nacas- también aparecen elementos culturales interesantes para nuestro
asunto.

En realidad, a los otomies se les ha considerado tradicionalmente
como una entidad cultural al margen o fuera del antigua drea cultural me-
soamericana, y su cosmovision parece diferenciarse, en muchos puntos
importantes, de las pautas de interpretaciéon del mundo humano y natural
que nos han llegado a través de los documentos producidos por las capas
dominantes de las sociedades de la antigua Mesoamérica.

En particular, el papel destacado que en la cultura otomi actual de-
sempefia el tema del hombre sin pie -segtin los prolijos estudios llevados a
cabo por Galinier- se insertaria en un sistema muy complejo de interpre-
taciones del cuerpo y del cosmos, en donde la falta de un miembro infe-
rior simbolizaria una forma peculiar de “castraciéon”, y asimismo, mds en
general, la ambivalencia de toda relacién entre los elementos masculino y
femenino en el mundo.

Sin embargo, a pesar de la especificidad de este contexto simbdlico,
me parece que en la cultura otomi también emerjan ciertos aspectos del te-
ma del unipedismo, que acaso podrian tener alguna relacién con nuestras
hipétesis acerca de la supuesta iconografia de los vientos arrebatadores.
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En efecto, entre los otomies estudiados por Galinier, también pare-
ce evidente, por un lado, la relacién entre el unipedismo y la potencia, ya
sea que ésta tenga un cardcter cdsmico (como la potencia del sefior del
mundo, el “gran pie podrido”, ta$kwa), o tenga mds bien un caracter ma-
gico (como la de los chamanes, quienes adquiririan sus poderes, relaciona-
dos con el vuelo y el viento, quitdndose una pierna), o incluso, paraddjica-
mente, si se trata de potencia fisica y sexual (ya que la “castracién” simbé-
lica, en realidad, equivale a una efusion de energia).

Por otro lado, la potencia o la fuerza expresadas simbolicamente por
alguna forma de unipedismo se concibirian a menudo entre los otomies
como desencadenamiento de poderes nefastos, nocturnos y patégenos, co-
mo en el caso del “Aire sin pie” (Tokwantahi), una antigua deidad repre-
sentada en las tipicas figurillas de papel recortado®. (figura 13) Sin embar-
go, cabe notar que los datos proporcionados por el mismo autor acerca de
la concepcién otomi del torbellino (Galinier 1990:581-582) no sugieren
asociaciones con el unipedismo.

Figura 13: Figurillas de papel recortado de uso chaménico, representando al “aire sin pie” (tokwanta-
hi): cultura otomi histérica, Huaxteca veracruzana-hidalguense, México (en Galinier 1990: 631).
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Conclusién

Para concluir, podemos resumir los aspectos principales del proble-
ma que aqui hemos empezado a discutir, en la forma siguiente. Es proba-
ble que en las tierras que rodean el Golfo de México, afectadas por todo ti-
po de vientos arrebatadores, los fenémenos meteoroldgicos que implican
una accion intensa y violenta del aire real o supuestamente “rodante” de-
jardn una huella en las formas de percepcién y simbolizacién de la natu-
raleza. Las hipétesis que hace medio siglo formulé Ortiz, a pesar de lo ex-
cesivo de sus aplicaciones y extensiones, identifican un conjunto simbdli-
co especifico, que podria seguir siendo un punto de referencia ttil para la
investigacion y la interpretacion. El andlisis de la iconografia prehispanica
y otros fenémenos culturales parecen confirmar una asociacion significa-
tiva entre un elemento del tipo “eje de rotacién” (cabeza sin cuerpo -en las
Antillas precolombinas-, ausencia de piernas, unipedismo) y otro elemen-
to en forma de “balanceador” curvilineo (brazos en postura de aspas, o do-
blados, levantados..., serpiente...). En algunos antropomorfos de la costa
veracruzana también se observa la presencia de simbolos de la muerte. Las
relaciones directas o indirectas de dichas asociaciones simbdlicas con los
aires rodantes y desctructores atin quedan por demostrar. Se trata, sin em-
bargo, de un viejo camino de investigacion que tal vez valdria la pena vol-
ver a explorar.

NOTAS

1 Para mds detalles acerca de la iconografia rupestre descubierta en dicha drea en
1988 y 1989, véase Guaraldo, 1991.

2 En la antigua Mesoamérica la asociacion de la serpiente con el viento y las nubes

por éste impulsadas parece bastante clara. Piénsese, por ejemplo, a deidades como
Mixcoatl (“serpiente de nubes”) o al mismo Ehecatl (Quetzalcoatl como dios del
viento): véase al respecto, entre otros, Lopez Austin, 1990:329-330.

3 Cabe aqui senalar que el clima de la costa del Golfo de México estd caracterizado
también por la “entrada” relativamente frecuente de “mangas de viento” y ciclones.
Por ejemplo, en el sector totonaca de la Sierra de Puebla (una parte de la Sierra Ma-
dre Oriental que colinda con las llanuras costeras) se dieron 14 ciclones tan sélo en
el periodo 1950-1959 (segtin Ichon, 1973:13). Tipicos de la regién son también los
“nortes” (vientos alisios boreales), que soplan por lo regular entre octubre y mar-
z0, trayendo consigo frio y lluvias.
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4 Me parece casi pleondstico recordar aqui la amplia difusién del tema de la asime-

tria ambulatoria - en sus dos formas distintas: el unipedismo y la claudicacién o co-
jera - en las culturas humanas, no s6lo en América, sino también en la antigiiedad
clasica (el cojo Efesto-Vulcano, deidad ignea como Tezcatlipoca...), en las tradicio-
nes populares europeas (el diablo folclérico también cojea), en China, etc. En los
dos primeros ejemplos podrian detectarse asociaciones no sélo con el fuego, los
movimientos de aire, los humos y el inframundo, sino también con saberes y artes,
incluso mdgicas (lo que traerfa a colacién, otra vez, el “tipo” Tezcatlipoca...). De to-
dos modos, me limito aqui a senalar el interés de textos como los de Delcourt 1982,
Leroy, 1982; Ginzburg, 1989; Zanone Poma, 1990; y, Vernant, 1991 {1981 y 1986}.
En el ensayo de Vernant se critica también una hipdtesis muy conocida de Lévi-
Strauss (1958:227-255), quien relaciond la cojera con el origen teldrico.
Por otro lado, la relacién de los aires rodantes, o del viento en general, con las en-
trafias de la tierra y el inframundo no parece rara en las culturas mesoamericanas
(sobre la percepcién del inframundo en Mesoamérica, véase Lopez Austin 1988).
Ciertos vientos o “aires” se desprenden del cuerpo de la tierra (asi por ejemplo el
torbellino segtin los totonacas de la sierra -informacién personal de A. Lammel-),
del cuerpo de los muertos o del “otro mundo” o el “mds alla” (en el México de hoy,
estas creencias se hallan ampliamente difundidas también en la cultura popular
mestiza). Ademds, entre los mixtecos (como en otros grupos étnicos) al “mal aire”
(tachi shee) se le identifica hoy con el diablo (véase Katz, en este volumen). De to-
dos modos, pienso que no tenga caso, aqui y ahora, extender el andlisis a todo el
gran tema mesoamericano de los “aires”o “vientos”(yeyecameh, en nahua), acerca
del cual existe una amplia literatura (baste citar, a titulo de mero ejemplo, las par-
tes dedicadas a ello por Lépez Austin (1980) y por Signorini y Lupo (1989); ver
igualmente Motte-Florac (en este volumen). La tipologia de los “aires”, ademds, pa-
rece harto compleja: un estudio recién llevado a cabo entre Nahuas occidentales, en
la cuenca media del rio Balsas, ha permitido detectar la creencia en 25 clases de “ai-
res” peligrosos (muchos de los cuales se relacionarian con duendes o animales mi-
ticos); de estos aires, tres son remolinos y dos estdn asociados a la serpiente (Aude-
net y Goloubinoff, 1993: 283-284).

5 Nota del editor.- En este volumen, aparecen nuevos datos : en los ritos de lluvia de
la Montafia de Guerrero, los “hombres-tigres” tienen en su disfraz “una columna
vertebral pintada que termina en una larga cola enrollada parecida al torbellino de
los huracanes” (Neff; véase también Hémond & Goloubinoff).

6 Sobre todos estos aspectos de la cultura otomi, véase en particular Galinier
(1987:45y 53, 437-438 y 445-447; 1990:627-633) .
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RESUMEN

En un medio muy abrupto, las pequenias comunidades atacamerfias
luchan por conservar el uso de sus tierras y mantener sus tradiciones ame-
nazadas por un proceso inminente de aculturacién. Su cultura toma en
cuenta de manera especial la percepcién del binomio clima-agua que esta
estrechamente ligado al concepto de fertilidad.

ABSTRACT
Perception of the climate-water relation concept by Atacamenian com-
munities in desertic surroundings of North Chile

Living in a harsh environment, small Atacamenian communities are
fighting to preserve the agricultural use of their lands and ancient tradi-
tions, threatened by present-day acculturation processes. They have deve-
loped an ancient culture based on a close relation ship between the clima-
te-water perception and the fertility concept.
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RESUME
Perception du binéme climat-eau par les communautés atacaméniennes
dans les régions désertiques du Nord du Chili

Dans un environnement treés adverse, les petites communautés ata-
caméniennes luttent pour conserver I'usage agricole de leurs terres et
maintenir des traditions menacées par un actuel processus d’accultura-
tion. Leur culture fait une place essentielle a la perception du bindéme cli-
mat-eau qui est étroitement lié au concept de fertilité.

Marco geografico y climatico

El 4rea de influencia cultural de la etnia atacamefa ocupa, por am-
bos lados del Trépico de Capricornio, desde el sur del Salar de Atacama
hasta la cuenca alta del rio Loa, una franja del espacio andino chileno ubi-
cada entre 21° 30’y 24 © de latitud S y 67° 30’ - 69° de longitud W -(véase
figura 1).

Esta region, que constituye la parte interior del desierto de Atacama,
se caracteriza por ser una de las mds dridas e inhdspita del planeta. Se ob-
serva una casi completa escasez de lluvias y los totales medios anuales son
menores de 10 mm, circunstancia agravada por una gran irregularidad in-
teranual lo que puede acarrear la existencia de lluvias nulas durante varios
anos seguidos. Las temperaturas minimas son del orden de -15° C y la ra-
diacién solar es una de la mas elevada antes nunca registrada.

Puntos de referencias histdricos

Pese a estas condiciones ambientales adversas, ha existido aproxi-
madamente desde hace 8.000 afos, una fuerte presién del hombre sobre el
medio natural para aprovechar sus recursos. Las fechas que sin duda algu-
na marcan eras nuevas son hacia 500 A.C., cuando empieza una verdade-
ra economia agro-pastoril con una crianza organizada de camélidos vy, al-
rededor de 300 D.C., cuando se introducen el regadio, innovaciones tecno-
légicas e intercambios comerciales y culturales con las zonas colindantes.
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Hasta 1470 D.C., la fase anterior a la ocupacién incaica marca con
su sello la verdadera esencia del alma atacamena a nivel regional. Aunque
con algunas diferencias locales, la organizacidn sociopolitica correspondié
probablemente a pequefios “seiorios étnicos” pero no parece existir duda
de que la coherencia e identidad de la etnia atacamena kunza parlante la
constituy6 un sistema religioso de cardcter chamanico (alucinégenos para
su inhalacién, vasos libatorios con decoracion de trance extdtico).

En cuanto al periodo colonial, todos los cronistas coinciden en que
San Pedro de Atacama y Chiu-Chiu constituyeron una ruta obligada para
los desplazamientos hacia el sur del pais y fueron utilizados como lugar de
descanso y abastecimiento.

Mucho hay que decir de la situacién presente, pero bastara con in-
dicar lo mds esencial de la problematica de la Segunda Region: los conflic-
tos en torno al uso del agua. En efecto, la puesta en explotacién de nuevos
yacimientos mineros y el ritmo acelerado del desarrollo demogréfico ge-
neran un elevadisimo crecimiento de los requerimientos del agua con fi-
nes urbanos y de mineria. En el contexto de una produccién anual de co-
bre fino que se da en 1.200.000 toneladas, elemento esencial del producto
geografico que aporta actualmente al Estado cerca de 30% de sus recursos,
y porque las cantidades de agua conocidas son sumamente escasas y de pé-
sima calidad. Uno entiende que no se otorgue la prioridad al sector tradi-
cional de utilizacién agropecuaria. Uno entiende también que, frente a la
degradacién de las condiciones de vida del minifundio, en gran parte de-
bida a la disminucién de las cantidades o empeoramiento de la calidad de
las aguas destinadas al agro, se haya desencadenado un elevadisimo proce-
so de migracién hacia las urbes, pasando la poblacién rural de la zona a
5.000 habitantes (censo de 1992) mientras se evaluaba en alrededor de
20.000 hace treinte anos atras.

El contexto socio-cultural y su distribucion regional

Para contextualizar los profundos cambios que ha experimentado la
percepcion del clima y del agua por los diversos actores de la comunidad
atacamefial, se hace necesario describir las tres zonas histérico-culturales
que conforman la regién de Atacama.



Antropologia del clima en el mundo hispanoamericano / 187

En torno al Salar de Atacama, la primera zona se subdivide en dos
subzonas:

Primera subzona, la constituyen oasis piemontanos entre los cuales
destacan dos localidades con una larga tradicién hispana colonial:
San Pedro de Atacama, sede del Corregimiento para la regién a par-
tir del siglo XVII y Toconao, dedicada a la agricultura de la vid y fru-
tales desde el siglo XVII. Esta situacién ha marcado a la sociedad de
estos oasis que, ya a fines de siglo XIX, adquiri6 ribetes de burgue-
sia dependiente de los yacimientos mineros, abandonando la eco-
nomia autdrquica por la exportacion de productos dtiles a dichos
centros mineros. Esto ha generado una cultura mestiza criollizada
muy arraigada, con su economia centrada en la mineria, el comer-
cio, y mds recientemente, en el turismo.

Segunda subzona, la forman localidades situadas en quebradas al-
tas, sobre los 3.000 m.s.n.m., que tienen diversas vertientes cultura-
les. En el norte (Rio Grande y Machuca) estan muy ligadas cultural-
mente a las localidades de la cuenca del rio Loa, especialmente Ay-
quina y Turi. Hacia al sur, las localidades de Talabre, Camar, Socai-
re y Peine estdn mds relacionadas con los centros punenos de Ar-
gentina. Ajenas a la espanolizacién durante la Colonia, por lo que su
relacion con los centros mineros y urbanos fue muy diferente, estas
localidades aportaron directamente la fuerza de trabajo en San Pe-
dro o Toconao, ya sea como braceros o como mineros.

Es asi como, de un modo diverso y en diferente grado, se ha confor-

mado una cultura mixta, con rasgos indigenas, con rasgos tradicionales de
raigambre colonial y, por supuesto, con rasgos modernos propios de la so-
ciedad nacional contemporénea. Evidentemente, la primera subzona de
San Pedro y Toconao ha adquirido con el tiempo un mayor grado de acul-
turacion.

2.-

La segunda zona, radicada en la cuenca del rio Salado, constituye un
corredor natural entre la alta puna y la costa del Océano Pacifico, lo
que explica que esté ligada desde tiempos prehispanos al altiplano
boliviano. En las localidades ubicadas mas al norte: Ayquina-Turi,
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Caspana, Lasana y Toconce, los atacamefios estdn mds ligados al nt-
cleo cultural circumpuneno, mientras que la localidad de Chiu-
Chiu, al radicar alli personeros de la institucionalidad de la corona
espanola, tuvo una hispanizacién similar a lo ocurrido con San Pe-
dro de Atacama y Toconao.

3 Por ultimo, es necesario mencionar el complejo urbano de Calama-
Chuquicamata, donde reside mds de la mitad de los aproximada-
mente diez mil atacamenos de Chile. Aqui, los patrones urbanos y
modernos priman sin contrapeso pero, en los tltimos quince anos,
cada vez con una mayor fuerza, se ha distinguido un fecundo pro-
ceso de reformulaciéon de la cultura atacamena. Basta con senalar
que la mayor parte de los lideres de la reivindicacion politica ataca-
meifia se formd en los sindicatos o en las barriadas populares de Ca-
lama.

El concepto atacameno del binomio clima-agua

La anterior descripcion de los marcos fisico, histérico y socio-cultu-
ral, era el paso previo indispensable para conceptualizar la relacién entre
el clima desértico y la etnia atacamena.

No obstante las diferenciaciones internas que cada subregién socio-
cultural implica, no es de extranar que el agua o puri (en kunza, el ances-
tral idioma atacameno, ya extinguido) sea el punto central tanto de la cos-
movisiéon como de la tradicién atacamena. Esta vision, hoy sélo es valori-
zada fielmente en el rito del Taldtur (o limpia de canales) y también se vis-
lumbra en algunas leyendas ya que se puede afirmar que el hombre andi-
no expresa su sentir a través del relato oral de cuentos y leyendas. A conti-
nuacién, como un material basico de pensamiento para ilustrar el concep-
to, se presentan dos de los extractos mds caracteristicos de la tradicion oral
y, mas adelante, se describe el ritual en torno al agua, aspecto que ha sido
objeto de una atencién muy especial.

Leyenda del Lincancaur

“La montafia que habla”, se levanta frente al valle de San Pedro de
Atacama. Aqui vivieron cazadores de animales y recolectores de plantas,
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defendidos en estas cumbres abruptas. Pero, si les era facil cazar, también
les era dificil vivir, porque el viento y la lluvia les azotaban con més furia.
Pero un dia, el hombre mas fuerte de la tribu desafié al viento y empez6 a
caminar hacia la cuambre del Lincancaur, que nadie habia subido todavia.
Y la lucha comenzé inmediatamente, pues a medida que el hombre inten-
taba subir, con mds fuerza el viento queria vencerlo. Y tal fue la lucha en-
tre el hombre y el viento, que se oscureci6 el cielo y la tierra empez6 a tem-
blar.

Sin embargo a pesar del azote despiadado, el hombre vencié y con-
quist6 la cumbre.... Las nubes se cerraron sobre la cumbre y empez6 a llo-
ver, tal como si ahora fuera la lluvia la que se empenara en destruirlo. Es-
ta nueva lucha entre el agua y el hombre se prolong6 por varios dias y sus
torrentes formaron enormes cascadas que inundaron la tierra. Pero tam-
poco el hombre se dej6 arrebatar la cumbre. Al bajar, se habia formado un
hermoso lago. (Bahamonde, 1978: 102)

El cantaro de greda

“En un lugar de la quebrada del rio Toconce, existia hace muchisi-
mos afios un gran cdntaro o jarro de greda. Nadie se acercaba a examinar-
lo. Algunos creian que fue colocado ahi para obtener lluvias. Ellos “saben
que, deteniéndose a rezar en determinados lugares y colocando el oido en
un hueco, entre las rocas de las quebradas, el ruido del agua que se desliza
oculta bajo el suelo, les entrega la musica y la letra de canciones para las
fiestas y ceremonias del pueblo”.

Por la tradicién, se sabe que en las partes elevadas de los cerros pré-
ximos a los pueblos, en las terrazas y aun en los bordes de las quebradas,
se debe colocar un tiesto o recipiente de greda, con agua de mar en su in-
terior. Ello permitird obtener lluvias que mojen los llanos y las siembras,
que se cosechen mas alimentos y que los cuchitos? crezcan gordos y con
abundante lana. (Gémez, 1978:54).

El ritual en torno al agua: el Taldtur de Socaire

Esta celebracidn es la dltima cantada en kunza, el ancestral idioma
de los atacamenos, hoy practicamente extinguido. El Taldtur es la ceremo-
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nia que acompaiia la limpia de canales del pueblo de Socaire, ubicado unos
sesenta y cinco kilémetros al sur oriente de San Pedro de Atacama, a 3.300
m.s.n.m.

Dado que no es posible extenderse en toda la ceremonia en si, se re-
ferira a los puntos relevantes de la misma circunscritos por el marco de la
temadtica. Esta pompa es, sin duda, la mas compleja de las realizadas du-
rante el ano en Socaire. Convergen en ella el poder religioso tradicional in-
digena, personas de los Cantales, (segin Barthel, 1986: 153, del verbo kun-
za Ckantur, el que saca algo adelante), el capitdn mayor y el capitdn menor,
(antes de 1988, llamados Capitdn y Capitana), quienes dirijen el trabajo de
limpiar el canal. También participan el maestro del Taldtur, quien dirije la
festividad, los jueces de aguas y el escribano, quienes controlan que los pro-
pietarios de tierras asistan y limpien el canal y, por supuesto, toda la res-
tante comunidad, no s6lo los que trabajan, el sacerdote catélico y muchos
curiosos venidos de la ciudad.

En esta ceremonia, se entremezclan el deseo de fertilidad de los ha-
bitantes, representados en las ofrendas, el llamado al clima y los cerros, pa-
ra que sean generosos entregando agua, el llamado a la tierra para que sea
prodiga en cosechas, entre otros.

Pero lo que no se puede dejar de resenar es la pervivencia del cere-
monial. Barthel (1986:163) cita a don Saturnino Tejerina, maestro del Ta-
ldtur: “Si no celebramos el festival, no tenemos agua. El trabajo no es solo
suficiente. Sin ceremonias, el canal pronto se llenaria de desechos...”. Des-
pués cita a don Laureano Tejerina, Cantal menor: “En 1930, el canal se se-
c6 porque los pobladores dejaron que un extrafio los persuadiera a renun-
ciar a su fiesta de limpieza de la acequia” (testimonios recogidos en 1957).
Méndez et. al.(1981: 272), mencionan que en 1980, don Saturnino Tejeri-
na de 86 anos accedié a volver desde el pueblo de Toconao, y ser de nuevo
el maestro del Talatur, junto a sus discipulos.

Uno de los autores, Francisco Rivera, entrevistd a dona Josefa Cruz,
maestra del Taldtur, durante la ceremonia de 1992, quien le mencion6 que
el Taldtur se dej6 de realizar durante tres anos, ya que don Saturnino Teje-
rina, maestro del Taldtur se llevé a la tumba sus conocimientos. Mds tar-
de, con su amiga Olga Cruz se aprendieron de memoria el texto (sin cono-
cer su traduccién) y la melodia; ante la insistencia de ellas, la Junta de Ve-
cinos acept6 reanudar el Taltur, con ellas en una doble funcién de maes-
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tra del Taldtur y capitanes. En 1992, dofia Josefa seguia siendo maestra, pe-
ro los Capitanes ya eran hombres. Todo lo anterior no s6lo muestra la im-
portancia del agua, sino también cémo la cultura se reformula en torno a
ella.

A continuacion, se exponen tres estrofas del Taldtur de Socaire que
fueron recopiladas por Thomas Barthel y traducidas en 1991 por Lautaro
Nufiez:3

Muyai puri yuyu talu sayi Agua del cerro Moyar, vegas del Talau
tami puri pachata Aguada Tamas de la tierra,

awai awai awai fluid, fluid, fluid.

Lausa isai karau monte kolkoinar Cerro Lausa atraed truenos y nubes
chiles isai karau sairi sairina Cerro Chiliques atraed lluvia,

sairi sairinag sairi sairi lluviecitas, lluvia, lluviecitas, lluvia,
yentes lulaines yentes karar vaciad hierbas y brebajes dulces
yentes ilyaukar saflu islilya vaciad hierbas, pastos verdes.

Uwai leyai likau semaino Fluid lejos, inanse las parejas

i pauna likau semaino y la papa pequeiia, inanse las parejas,
i kaper likau sema y el maiz, inanse las parejas,

i heya techajmita y servidme alojita,

i heya kataluyake y servidme sefior

i yayawe i yayawe y harto, harto

i yawe yolaskita y harta comida

i yawe yolaskita y harta comida.

Discusién y conclusion

Sumadndose al papel esencial del binomio clima-agua, resalta de las
encuestas (en conformidad con los trabajos de Grebe e Hidalgo, 1988) que
el simbolismo atacamefio estd profundamente marcado por la nocién de
fertilidad, caracteristica fundamental del pensamiento andino en general
pero que, en este caso, adquiere un lugar protagénico por el severo contex-
to desértico en el que se encuentran los Atacamenios.

Es posible afirmar que lo natural es prédigo pero dificil (lo seco), en
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contraposicién a lo cultural (lo himedo), en una intrincada red emotiva
de interrelacion hombre-medio. Esta nocién traspasa lo exclusivamente
econémico-productivo o lo socio-ideolégico, encontrandose en las distin-
tas facetas de una enorme variedad de manifestaciones culturales de la et-
nia atacamena. En comparacién con lo comun del universo panandino
que es tierra/vida(fertilidad)/hombre, la visién atacamena del binomio cli-
ma-agua, considerado como un conjunto indisociable, tiene mayor énfasis
por lo desértico del paisaje: lo hiimedo es la cultura y lo seco, lo desértico, es
la naturaleza indomita.

En este contexto, la visién en torno al agua, pese a ser sélo una face-
ta entre otras, puede considerarse como la mds significativa, hecho avala-
do por la importancia social en torno al riego y la constante lucha de las
comunidades atacamenas contra las companias mineras por los derechos
de agua, por ser éste el tema recurrente y la principal herramienta de ne-
gociacion de la incipiente organizacion politica de los Atacamenos. Ella es-
td presente en todas las discusiones sobre reivindicacién étnica, frente al
gobierno regional (Segunda Region) y gobierno central de la Republica de
Chile (CEPI, 1992).

Sin duda alguna, las pequenas localidades, tanto las de la cuenca del
rio Salado como las del Salar de Atacama, mantienen un corpus cultural re-
lativamente estable y coherente con sus tradiciones; eso contribuye en ha-
cerlas mds débiles en su relacién con la sociedad en desarrollo al no poder
aquéllas mantener la autorreferencia de su sistema de vida, produciéndo-
se un desmedro de si mismas en su propio territorio y siendo marginadas
de los centros de poder del Estado. Al opuesto, las poblaciones de oasis,
histéricamente mdas unidas al poder central, estin incorporando rdpida-
mente criterios conductuales semejantes a los urbanos, que los numerosos
Atacamenos ya radicados en las ciudades poseen en un grado superlativo.

Por supuesto, la cultura atacamefia tiene raices profundas por lo
que, aun en condiciones muy adversas, vive a través del folclor, de la poli-
tica o de la economia. Pero, en lo que se refiere a la percepcién tradicional
de clima y agua, la situacion es de franco retroceso, no solo en los centros
urbanos como es obvio con la 1dgica y las contradicciones de la moderni-
dad, sino también en los oasis piemontanos donde es contradictoria. Es
cierto que el sector mayoritario privilegia la economia agropecuaria, con
la defensa del agua como bandera de lucha, pero existe también un sector
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mds pequeiio que especula con la compra-venta de los derechos de agua,
rompiendo con los milenios de intima relacién hombre-clima-agua. Dicha
circunstancia refleja a la vez las pésimas condiciones en las cuales se en-
cuentra el agro de la region y los conflictos cada dia més agudos en torno
al uso del agua; se debe al incremento vertiginoso de los requerimientos de
la mineria e ilustra la inadecuacién de la legislacion vigente, la que autori-
za la cesién de los caudales de explotaciéon otorgados, negocidndose éstos
hasta 2.000 ddlares el litro por segundos. Las localidades més aisladas, por
su parte, presentan una aparente posicion de debilidad, debido a su redu-
cido tamano demogréfico y escasa solvencia econdmica pero, a su vez, co-
mo es el caso de Socaire, en ocasiones han revitalizado sorprendentemen-
te su cultura en términos no-occidentales. Esto es observado, por ejemplo,
en la resurreccién de la ceremonia del Taldtur, reivindicando lo que les es
mds propio: la fertilidad y el agua en este clima tan inhéspito para la so-
ciedad mayor. Esta ceremonia guiada por hombres, no sélo se re-estructu-
r6 porque limpiar el canal es algo importante en si, sino porque represen-
ta una sintesis de la organizacién social de su cultura, de su percepcién
cosmogonica, ética interna y sentido de trascendencia. En definitiva, a pe-
sar de todo, parece que los Atacamenos ain mantienen su sagacidad en la
percepcion del concepto clima-agua que significa la vida en el desierto. No
importa que se llenen de tecnologia de punta, capital de inversién e inclu-
so bienes de consumo, ellos mantienen viva la razén de ser de su cultura.

Ahora se acerca un momento dificil. Debe hacerse publico que, més
alld de todos los problemas vinculados con la defensa de los derechos de
agua e integridad cultural de la sociedad rural atacamefia, una amenaza
podria arrojar consecuencias ain mds nefastas y traducirse en un verdade-
ro colapso. Esta se relaciona con los recursos hidricos que en la actualidad
se utilizan. En efecto, los andlisis isotdpicos realizados sobre las muestras
recogidas en todo el sistema hidrografico de la regién?, con el fin de enten-
der los procesos de circulacién y evaluar mejor las potencialidades de
agua, dan resultados parecidos: la cantidad de tritio (is6topo del hidrége-
no) que contienen es casi inexistente, menor de 2 UT. Eso demuestra que
dichas aguas son anteriores al afno 1945, época cuando las explosiones at6-
micas lanzardn a la atmoésfera enormes cantidades de tritio que, recicladas
por las lluvias, se encuentran en la gran mayoria de las aguas de drenaje su-
perficial del planeta. Eso también podria significar que la alimentacién ac-
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tual de los acuiferos subterrdneos es tremendamente escasa, casi nula, y
que todas las aguas actualmente explotadas son aguas fésiles, no renovadas,
quedando en suspenso el momento cuando se agotardn. ;Debacle anuncia-
do? ... quizd no, ya que estamos hablando en términos de edades geoldgi-
cas, ... pero quiza si.

NOTAS

1 Este tema es objeto de estudios actuales sobre Dindmica y Uso de los Recursos Reno-
vables (DURR), convenio entre ORSTOM de Francia y la UCN de Antofagasta.

2 Borregos.

Investigador que pertenece al grupo de trabajo UCN-ORSTOM, programa DURR.

4 Los andlisis isotopicos fueron realizados en la Universidad de Paris-Sur, en el mar-
co del mismo programa DURR.

W
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DESERTIZACION Y CAMBIO CLIMATICO
EN UNA AREA DEL NORESTE MEXICANO

Una aproximacion interdisciplinaria

William Breen MURRAY*
RESUMEN

Los procesos de desertizaciéon operan a largo plazo, enmarcados por
los cambios climaticos y la adaptacién cultural humana. En el Viejo Mun-
do la historia a veces permite documentar esta interaccién durante varios
milenios, pero reconstrucciones similares en el Nuevo Mundo dependen
mucho mas de la arqueologia y la paleoclimatologia.

El presente trabajo examina la variabilidad climadtica y ambiental de
un drea semidrida del noreste de México en la franja suroriental del desier-
to de Chihuahua. Los datos arqueolégicos revelan transformaciones im-
portantes del medio durante la prehistoria, y una desertizacién progresiva
en el periodo histérico ocasionado en parte por las intervenciones huma-
nas.

Hace cuarenta anos, se construyé un acueducto que transfiere el
agua de una extensa manta acuifera a la ciudad de Monterrey. Al incorpo-
rarse de esta manera a la periferia urbana, se descarté cualquier desarrollo
agricola posterior de la region. Este factor define la percepcién actual del
medio ambiente como ‘desierto’ por parte de los habitantes locales.

* Depto. de Ciencias Sociales. Universidad de Monterrey (México)
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ABSTRACT
Desertification and climatic change in an area of the
Northeast of Mexico: an interdisciplinary approach

Desertification is a long-term process which involves both climatic
changes and human cultural activity. In the Old World this interaction can
sometimes be documented historically for several millennia, but parallel
reconstructions for the New World depend much more on archaeology
and paleoclimatology.

This study examines climatic and environmental variability in a se-
mi-arid region of Northeast Mexico on the southeastern fringe of the Chi-
huahuan desert. Archaeological data reveal important environmental
transformations during prehistory, and progressive desertification in his-
toric times due in part to human intervention.

Forty years ago, an aquaduct was built which transfers sub-surface
water to the city of Monterrey. This form of incorporation into the urban
periphery ruled out any future agricultural development of the region,
and defines the perception of the modern environment as a ‘desert’ by the
local inhabitants.

RESUME
Désertification et changement climatique dans le Nord-Est du Mexique :
Une approche interdisciplinaire

La désertification est un processus a long terme lié a la fois aux
changements climatiques et a 'adaptation culturelle humaine. Dans I’An-
cien Monde, l'histoire a parfois permis de documenter cette interaction
sur plusieurs millénaires, tandis que des reconstructions similaires dans le
Nouveau Monde dépendent beaucoup plus de I'archéologie et la paléo-cli-
matologie.

Le présent travail examine la variabilité climatique et environne-
mentale d’une zone semi-aride du Nord-Est du Mexique, dans la frange
sud-est du désert de Chihuahua. Les données archéologiques révelent des
transformations importantes du milieu pendant la préhistoire et une dé-
sertification progressive au cours de la période historique, occasionnée en
partie par les activités humaines.
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Il y a quarante ans, un acqueduc a été construit pour transférer de
I'eau d’une grande nappe phréatique a la ville de Monterrey. En s’incorpo-
rant de cette maniere a la périphérie urbaine, tout développement agrico-
le ultérieur de la région a été écarté. Ce facteur définit la perception actue-
lle du milieu par les habitants, qui le voient comme un ‘désert.

I. Introduccién

La desertizacion paulatina, pero progresiva, de muchas partes del
mundo es un hecho histérico, y su misma historia nos ensefia que las in-
tervenciones humanas pueden promover este proceso (Bryson & Murray,
1985; Chouhan, 1992). No obstante, la deteccién de estos cambios requie-
re una vision a largo plazo que va mds alld de los setenta afios de una vida
humana. Ademds, tiene que identificar multiples factores, tanto naturales
como humanos, que intervienen en el proceso.

Los cambios climdticos marcan un ritmo pausado, pero las adapta-
ciones culturales responden con mayor rapidez a necesidades inmediatas
del hombre. Cada adaptaciéon define una relacion con la naturaleza, y es-
tablece una serie de alternativas culturales. Ciertas alternativas pueden ser
muy atractivas a corto plazo, pero a mayor tiempo se observa que promue-
ven desequilibrios que tienden hacia la desertizacién (ver Barrow, 1991,
cap. 8).

La historia también nos ensefia que las zonas semi-aridas parecen
ser las mds susceptibles a la desertizaciéon paulatina, sobre todo en las lati-
tudes subtropicales del Hemisferio Norte (de 20°-30° Lat. N) dominadas
por los desplazamientos de la Convergencia Intertropical. Por su misma
ubicacién intermedia, atin los cambios relativamente pequefos en la cir-
culacién global pueden ocasionar transformaciones ambientales a veces
muy dramdticas en esta zona. Esto sucede anualmente durante las épocas
de lluvias estacionales, y proyectado a largo plazo puede alterar a todo el
ecosistema prevaleciente. Los desiertos mas grandes del mundo -el Sahara
de Africa, la Peninsula Ardbica y el Thar de Paquistdn con su zona estepa-
ria colindante en Irdn- se encuentran en estas latitudes, y a menudo alber-
gan los vestigios de antiguas civilizaciones que se adaptaron a condiciones
climaticas muy distintas a las actuales (Fedele, 1990; Weiss ef al.. 1993).
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En América del Norte, esta zona latitudinal corresponde a los de-
siertos de Sonora y de Chihuahua. Hasta fechas muy recientes, la ocupa-
ci6én humana en esta regién era mucho menos intensa. Durante la prehis-
toria la Aridoamérica correspondia a pueblos némadas que carecian de
agricultura y asentamientos urbanos, y ain en la época colonial sigue sien-
do una frontera poca poblada. Como consecuencia, a veces los procesos de
desertizaciéon pueden ser documentados en la historia y la memoria de un
pueblo, y la arqueologia permite destacar el contraste entre presente y pa-
sado a largo plazo. Esto es el caso de la regién que consideraremos a con-
tinuacion.

Este estudio se enfoca en una parte de la franja sur-oriental del de-
sierto de Chihuahua a sotavento de la Sierra Madre Oriental en los estados
de Nuevo Leén y Coahuila (México). Se centra en particular en el drea del
municipio de Mina (N.L.), localizada a 26° Lat. N. y 100° Long. O., unos
40 kms. al noroeste de la ciudad de Monterrey y 250 kms. del Golfo de Mé-
xico. El presente estudio forma parte de una investigacion de los sitios de
arte rupestre prehistérico (petroglifos y pictografias) en esta regiéon que
iniciamos hace quince afos (Murray, 1982, 1992a), se intenta sintetizar los
datos paleoambientales como marco fundamental para el andlisis de estas
manifestaciones simbdlicas.

Actualmente, el clima predominante de la regién es semidrido, es
decir, ‘muy seco y semicdlido con lluvias en verano’ (clasificado como
BShx’ y BWhw en la escala de Koppen), aunque existe cierta variacion. El
clima es ‘templado y semidrido con neblinas frecuentes’ (Cwa y Cwan) en
las sierras mds altas, y hacia el interior a mayor altura cambia a mas tem-
plado y drido (BSkw) (Vizcaya Canales, 1953: 9-10 y mapa 4). Con excep-
ci6én de ciertos lugares favorecidos con agua o humedad permanente, pre-
domina una vegetacion xerdfita tipica del desierto de Chihuahua. La ma-
yor parte del municipio tiene escaso potencial agricola, y la explotacién
econémica moderna se limita a la ganaderia extensiva (principalmente ca-
prina) y la mineria.

No obstante, los datos arqueoldgicos y etnohistéricos disponibles
sefialan cambios importantes en la flora y fauna regional durante algunas
épocas del pasado. Confirman la existencia de un ecosistema mds denso y
variado en diversas épocas prehistoricas, y identifican a la época reciente
como un periodo de relativa aridez. Estos datos chocan con la imagen del
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desierto moderno, y requieren una nueva conceptualizacién del ambiente
bajo otras condiciones climaticas.

Dada las limitaciones de la informacién arqueoldgica y paleoclima-
tica disponible, y sobre todo la falta de un registro continuo de los proce-
sos de transformacién, una reconstruccion detallada de este proceso es in-
dudablemente prematura. El presente bosquejo sintético pretende servir
mds bien como guia inicial para investigaciones arqueoldgicas a futuro que
amplien y precisen sus dimensiones, y que permitirdn comparaciones con
otras regiones de Norteamérica y el mundo. Asi mismo, intenta definir un
rango de variabilidad ecoclimatica potencial del drea de estudio, derivado
de rasgos topogréficos e hidrograficos constantes que interactian con los
cambios climaticos a largo plazo para crear patrones diferentes de adapta-
cién humana.

La reconstruccién de las condiciones ambientales anteriores se
complica por un cambio tan reciente como la década de 1950, que estable-
ce una nueva relacidon ecosistémica. En este decenio se construy6 un siste-
ma de pozos profundos y un acueducto para abastecer la demanda cre-
ciente de agua potable de la ciudad de Monterrey. Dicha extraccién y
transferencia alter6 la hidrologia superficial y subterranea de la parte afec-
tada por el proyecto, provocando cambios importantes en el uso econémi-
co de la tierra y el ecosistema en general, a pesar de que el clima no se al-
ter6 de manera importante. La memoria de esta dltima transformacion si-
gue viva entre los habitantes actuales de mayor edad, y define la imagen
que tienen de su propio entorno. Su recuperacién etnografica se hace ne-
cesaria para enmarcar el contraste entre pasado y presente.

Tomando en cuenta estos factores, el problema a resolver requiere
una metodologia multidisciplinaria que integra la informacién de cuatro
disciplinas distintas: la climatologia, la arqueologia, la etnohistoria y la et-
nografia. A continuacién, examinaremos cada uno de estos elementos con
la finalidad de establecer los pardmetros de cambio potencial del medio
ambiente regional, y sus efectos sobre los patrones de asentamiento huma-
no. Se divide en tres etapas distintas de uso cultural: la economia prehis-
torica de caza y recoleccion, la economia agricola-ganadera que duré des-
de la época colonial hasta 1955, y la transformacidn urbana del area desde
esta fecha en adelante.
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I1. Climatologia

El patrén climatico de la region de Mina (el cual se podria denomi-
nar un mesoclima de acuerdo a la terminologia de Yoshino, 1975) es deter-
minado por tres elementos: la topografia local, la alternancia latitudinal de
los cinturones de circulacién atmosférica, y la circulacién monzénica es-
tacional caracteristica del Golfo de México que esta alternancia ocasiona.

De estos tres elementos, la topografia es la mds determinante. Su
configuracioén (denominada basin and range en inglés) presenta un con-
traste entre serranfas escarpadas de hasta 1.800 m. de altura que represen-
tan una extensién discontinua de estratos sedimentarios de la Sierra Ma-
dre Oriental, y valles aluviales en medio entre 900-600 m. de altura con
drenaje general de poniente a oriente que desembocan en las llanuras cos-
teras. El drea de estudio forma parte de la cuenca del rio Salinas, cuyo dre-
naje llega al Golfo de México a través de los rios Pesqueria, San Juan, y fi-
nalmente el rio Bravo. Hacia el oriente, las sierras de mayor altura (princi-
palmente la Sierra de Gomas) crean una barrera orografica que separa a
Mina de areas colindantes mds himedas en las llanuras costeras.

Esta topografia determina que la aridez relativa de Mina a compa-
racion con las zonas mds bajas hacia el oriente sea un rasgo permanente
del medio ambiente regional, pero no indica que el drea siempre hubiera
sido el desierto que se percibe hoy en dia. La variacién topografica crea a
la vez un mosaico bastante complejo de microclimas y climas locales aso-
ciada con cierta variacién ecosistémica. La respuesta de este conjunto a los
cambios macroclimaéticos a mds largo plazo pudiera haber aumentado atin
mds esta variabilidad, ampliando o reduciendo la extensién de nichos es-
pecificos y el conjunto de especies que los caracterizan, y promoviendo la
expansion de determinadas comunidades biéticas desde dreas vecinas.

Aunque las tempestades ciclonicas del Pacifico a veces llegan a cru-
zar todo el continente, la actividad monzdnica del Golfo de México, a 250
kms. es la fuente mds importante de humedad para todo el noreste mexi-
cano. Como se puede apreciar en las tablas 1a y b, las estadisticas meteo-
rolégicas de la estacion de Mina durante los tltimos treinta y cuatro afios
(1956-1989) establecen una precipitaciéon promedio anual de 280 mm.,
pero con amplia variabilidad anual y marcada estacionalidad.



Antropologia del clima en el mundo hispanoamericano / 203

Predomina un régimen climdtico de tipo continental con cuatro
temporadas tipicas (tabla 1a). En el invierno (noviembre-marzo), la preci-
pitacion es escasa con temperaturas moderadas. No obstante, las tempera-
turas invernales pueden bajar dramaticamente por la influencia de ‘nortes’
continentales que llegan a afectar a casi toda la Republica mexicana (Lauer,
1973), causando heladas ocasionales en Mina, sobre todo en las serranias
altas. Durante la primavera, el calentamiento del Golfo gradualmente in-
vierte esta situacién, terminando con una época de lluvias moderadas en
mayo-junio. Entrando el calor de verano se establece una circulacién local
alternante diurna/nocturna en los valles corredores con vientos célidos y
secos. En los meses de agosto-septiembre, la regiéon a menudo llega a ser
afectada por la circulacién monzénica tropical con vientos alisios del este
(trade winds) provenientes del Golfo de México que traen la mayor preci-
pitacion del ano. La breve temporada de otofo se inica a fines de septiem-
bre cuando terminan las lluvias, y finaliza con el primer ‘norte’ fuerte que
restablece la circulaciéon continental invernal.

La aridez general de este régimen se acenttia ain mads por la varia-
bilidad anual del ciclo (tabla Ib). Durante el periodo abarcado (1956-1989)
setenta meses (o0 el 17%) registran nula precipitacion; en trece ocasiones la
sequia se prolonga por dos meses seguidos, y en dos ocasiones se extiende
por tres meses seguidos. La sequia mds prolongada (noviembre 1961-julio
1963) durd 20 meses con apenas 101 mm. de precipitacién en total, y diez
meses en ese lapso, no registraron precipitacién alguna. Ademads, en deter-
minados afios cualquiera de los dos periodos de lluvia puede adelantarse o
retrasarse; también pueden reducirse a un minimo, o desaparecer por
completo.

En general, la precipitacién en Mina tiende a concentrarse en unos
cuantos meses. Los quince meses mds lluviosos (o0 3% del periodo total)
aportan el 25% de la precipitacién acumulada, y cada uno contiene un
evento meteoroldgico excepcional. Los mds dramaticos son las super-tem-
pestades huracanadas que llegan en intervalos de 20-30 afos. Las ultimas
dos, los huracanes Beulah (1967) y Gilberto (1988), quedan comprendidos
en el periodo de estudio, y produjeron 107 mm. y 212 mm. respectivamen-
te durante un mismo dia. Estos eventos permanecen grabados en la me-
moria del pueblo por los dafios que ocasionan, y su poder erosivo tiene un
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impacto definitivo y permanente sobre la hidrologia superficial, como ve-
remos mas adelante.

La topografia también genera una variacién importante en precipi-
tacion entre diferentes localidades. La tabla 2 compara los promedios
mensuales de la cabecera municipal con tres estaciones hacia el interior de
la regién. Se nota que las lluvias de septiembre disminuyen rapidamente,
aun entre estaciones tan cercanas como Mina e Icamole, separadas por
apenas unos quince kilémetros. Esto sucede hasta con las super-tempesta-
des; por ejemplo, informantes locales confirmaron que durante el huracan
Gilberto no llovié en el interior del municipio. Se puede apreciar ademas
que las lluvias de mayo-junio llegan primero a las estaciones interiores, y
las lluvias de verano (aunque escasas) son mds regulares que las de la ca-
becera, producto de la conveccién topografica local y la disminucién del
efecto de sotavento.

En resumen, podemos ver que el clima semidrido de la regién de
Mina es producto de varios factores. Por estar al sotavento de serranias de
clerta altura, la aridez de la zona relativa a dreas colindantes hacia el este es
un rasgo constante. En cambio, la fuerza de la circulaciéon monzénica es
mucho mads variable, y tiene un efecto directo sobre la precipitaciéon y hu-
medad en toda la regién. Otros cambios potenciales podrian derivar de la
relativa influencia de eventos ENSO sobre el territorio mexicano en gene-
ral, y la posicion y fuerza relativa de las corrientes de chorro, sobre todo en
el invierno. No se puede proyectar que de repente el desierto se convirti6
en vergel, pero cambios a mads largo plazo en estos factores macroclimati-
cos pudieran haber ocasionado un reacomodo ecosistémico de los nichos
ya existentes, y tal vez aumentado la complejidad de un mosaico configu-
rado por una topografia bastante accidentada.

III. Arqueologia

Hasta fechas muy recientes, los datos arqueolégicos relevantes a la
paleoclimatologia del noreste de México eran muy escasos. Consistian
principalmente en datos paleobotdnicos de areas colindantes, como son
los estudios de MacNeish (1958) en la Sierra de Tamaulipas, de Taylor
(1966) en el Bolsén de Mapimi (Coahuila), y sobre todo los estudios muy
completos de la frontera Texana (Bryant, 1977; Bryant & Riskind, 1980;
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Nance 1992; Shafer 1986). Actualmente, ninguna de estas regiones tiene
un clima igual a la regién de Mina, pero servian como una primera apro-
ximacién para la reconstruccién de modelos hipotéticos.

Los tres modelos paleoclimdticos resumidos en la tabla 3 tienen una
semejanza fundamental. Proyectan la continuidad de una aridez parecida
a las condiciones actuales durante toda la época postglacial, interrumpida
por uno o mds periodos mésicos breves. Es decir, ante la falta de evidencia
arqueoldgica al contrario, se supone que el clima de hoy representa las
condiciones ‘normales’ que han cambiado muy poco. Los modelos con-
cuerdan asi con el registro arqueolégico que demuestra una adaptacion
cazador-recolector con minimos cambios en la cultura material y patrén
de asentamiento durante toda la prehistoria (Taylor, 1972).

Taylor (op. cit.) describi6 este patrén de asentamiento como ‘noma-
dismo anclado’ (tethered nomadism). Seguin su interpretacion, representa
una adaptacion a la escasez de agua en ciertas temporadas, y la necesidad
de que cada banda tenga una fuente permanente dentro de su territorio a
la cual podia acudir en estas épocas criticas del ano. El agua permanente
era la ancla, el oasis seguro para las pequenias bandas nomddicas que ex-
plotaban territorios mas amplios en otras temporadas. Aunque Taylor de-
sarrollé el modelo en base de sus estudios del altiplano central de Coahui-
la, se aplicaba a practicamente toda la zona desértica del norte de México,
la tierra de los chichimecas en las historias aztecas y coloniales.

Surgieron dudas sobre su aplicacién al area de Mina por la cantidad
y distribucién de sitios de arte rupestre prehistérico. El arte rupestre es
una de las manifestaciones arqueoldgicas méds abundantes en toda la re-
gion. Se han detectado mas de 50 sitios dentro del mismo municipio de
Mina (Valadez, 1992), y se sabe que forma parte de una zona que continda
hacia el poniente en el estado de Coahuila (Valdés, 1990; Cérdenas, 1978).
Si asociamos estos sitios con poblaciones humanas, su distribucién y ta-
mano permiten sacar algunas inferencias sobre el patrén de asentamiento,
y poner a prueba el modelo de ‘nomadismo anclado

En un principio, el modelo parecia ser confirmado. Todos los sitios
de arte rupestre se asocian con fuentes de agua superficial, y su gran nu-
mero y amplia distribucién indica claramente una poblacién mévil y dis-
persa. Sin embargo, los sitios tienen tamanos muy diferentes, y los mds
grandes parecen indicar un patrén de asentamiento diferente en algunos
aspectos del nomadismo anclado propuesto por Taylor.
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Estos sitios llegan a cubrir hasta varios kilémetros cuadrados con
miles de petroglifos. Se localizan en puntos estratégicos dentro de las
cuencas hidrograficas, muchas de ellas actualmente intermitentes o inacti-
vas. Estas circunstancias sugieren que en algunas épocas prehistoricas, es-
tas cuencas eran activas y formaban presas naturales o ciénagas himedas
en estos puntos, permitiendo mayores concentraciones humanas durante
temporadas mas largas. A diferencia de los drenajes interiores del centro
de Coahuila, el patrén de asentamiento en las canadas de la Sierra Madre
parece obedecer mas a la relativa actividad de estas cuencas hidrograficas
en determinados periodos cuando el clima era evidentemente mas hime-
do que hoy. Para las reconstrucciones paleoambientales de esta zona, se
necesita combinar los datos geomorfoldgicos con la paleobotdnica para
definir un modelo de alternancia paleoclimatica.

Este modelo amplia los hallazgos de Epstein (1972) y sus colegas,
hace mas de veinte afios en el sur de Nuevo Leén. Alli McClurkhan (1980)
encontré evidencia de una inmensa inundacién alrededor de 3000 A.C. en
la Cueva de Derrumbes, cerca de Linares, N.L., que dejé una capa de 1.5
m. de grava con fechas de radiocarbono pricticamente idénticas arriba y
abajo. Al mismo tiempo, Nance (op. cit.) demostrd un avance posterior del
bosque montafnoso hacia elevaciones mas bajas durante varios siglos sub-
secuentes. No obstante, estos estudios lo tratan como un cambio local, y
no lo vinculan a los procesos climaticos globales que pudiera haberlo ge-
nerado, ni lo relacionan con cambios en otras partes de México.

Actualmente, se reconoce esta perturbacién paleoclimdtica a nivel
mundial (Bryson & Padoch, 1981; Fedele op. cit.), y Ritchie et. al. (1985) lo
atribuye a una posible alteracion en la ubicacién de la corriente de chorro
sub-tropical. Cualquiera que sea la causa, afectaria a todos los sitios ‘tele-
comunicados’ dentro de la misma latitud (Namias, 1981), pero los efectos
especificos no son uniformes. De acuerdo a la topografia continental, pue-
de significar mayor o menor humedad en una regién o sitio determinado.
Corresponde al arquedlogo establecer como se manifiesta en cada region
como retroalimentaciéon al modelo paleoclimatico global.

En nuestra drea de estudio, los datos arqueoldgicos establecen que
aument¢ la precipitaciéon pluvial durante este episodio lo suficiente para
activar las cuencas hidrograficas intermitentes y propiciar una serie de
transformaciones ecosistémicas. Ademds, sugieren que esta alternancia
ocurri6 no una sino varias veces durante la prehistoria.
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El sitio de Boca de Potrerillos, a quince kilémetros. de la cabecera
municipal, es el prototipo que mejor representa estos procesos de cambio.
Las investigaciones de Turpin y su equipo (Turpin et. al. 1993; en prensa)
han precisado algunos elementos de la transformaciéon ambiental resul-
tante. El sitio abarca ambos lados de una cresta rocosa que contiene mas
de 5000 petroglifos grabados en su ladera oriental (Murray op. cit.). En la
planicie, enfrente, se han detectado cientos de fogones de uso indetermi-
nado extendido sobre varios kildémetros cuadrados, una cantidad conside-
rable de puntas de proyectil, manos y metates y otros artefactos. Pruebas
de radiocarbono demuestran la ocupacién del sitio por lo menos desde
5500 A.C. hasta la época colonial, y el hallazgo de algunos tiestos de cera-
mica tardia muy burda (la primera evidencia in situ en la regién noreste)
indican un cierto grado de sedentarismo que dista del modelo tradicional
de nomadismo anclado.

La boca del canén de Potrerillos forma un embudo natural de una
cuenca hidrogréfica de aproximadamente 150 kms.cuadrados que abarca
buena parte del centro del municipio. Atrds de la boca, rio arriba, se nota
una extensa planicie aluvial. En sus capas los arquedlogos identificaron
restos de caracoles de agua dulce y el polen de especies acudticas, ademas
de especies arbdlicas y gramineas muy distintas a la vegetacion actual, in-
firiendo la existencia de agua permanente en el sitio en forma de una la-
guna o ciénaga de extension variable. Los fogones sepultados en su perife-
ria permitieron fechar este episodio entre 600 y 900 D.C. Posteriormente,
se localiz6 una zona de ocupacidén arcaica en frente de la boca con condi-
ciones ambientales distintas que fecha entre 5600-3500 A.C. Los estudios
del sitio contintian, y prometen la posibilidad de precisar atin més la cro-
nologia y naturaleza de los cambios producidos por esta alternancia clima-
tica y sus efectos sobre la adaptaciéon humana. Por el momento, podemos
notar ciertas inferencias arqueolégicas que modifican la reconstruccién de
la prehistoria regional.

En primer lugar, se supone que durante los periodos mésicos se re-
duce el nomadismo tanto en tiempo y espacio, permitiendo la explotacién
mas intensiva de los recursos acudticos. No implica necesariamente un se-
dentarismo completo ni la préctica de agricultura, sino una intensificacion
de una parte de la caza y recoleccién (sobre todo la pesca, la caza de aves
acudticas y la recoleccién de plantas asociadas con el agua permanente)
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que permite mayor estancia en un mismo lugar. Esta inferencia es con-
gruente con los conteos calendaricos registrados en los petroglifos de los
mismos sitios, que cuentan periodos de varios meses lunares, y se asocian
con petroglifos de atlatls, puntas de proyectil, y astas de venado cola blan-
ca (una especie cuya presencia por si misma indica una cobertura boscosa
mayor que la de hoy en las serranias cercanas) (Murray, 1992b; 1994).

La existencia de periodos mésicos implica ademds que el modelo de
la frontera mesoamericana como obstdculo al contacto se limita a ciertos
periodos de la prehistoria. El concepto de Aridoamérica adquiere una de-
finicién temporal, y no un cardcter ambiental absoluto. Durante los perio-
dos mésicos, por lo menos las canadas de la Sierra Madre Oriental no hu-
bieran representado barrera natural alguna al movimiento, sea migratorio
o comercial. Este hecho abre la posibilidad de relacionar el drea mesoame-
ricana con el espacio continental de una manera mas directa, integrando
una visién mds amplia de la prehistoria continental (Epstein, 1990).

El modelo de alternancias climaticas también nos permite recono-
cer que cuando llegaron los espanoles al noreste de México a finales del si-
glo XVI, la region se encontraba a finales de uno de estos episodios mési-
cos. Establece una vinculacion directa con la etnohistoria regional y los
cambios climdticos mds especificos asociados con el régimen de mayor
pluviosidad que activa las cuencas hidrograficas.

IV. Etnohistoria

El periodo de la colonizacién espaiola del noreste de México (1570-
1650) proporciona los primeros datos histéricos sobre el clima y medio re-
gional. En términos climaticos, se inserta a finales de la llamada ‘Pequena
Edad de Hielo), cuyos efectos son ampliamente documentados en distintas
partes del mundo (Leroy-Ladurie, 1990). En el noreste mexicano, las fuen-
tes establecen claramente que corresponde a un periodo mésico que acti-
va las cuencas hidrograficas, a la vez que documentan la introducciéon de
una nueva adaptacién basada en el pastoreo de animales domesticados eu-
ropeos.

Alonso de Ledn, el autor de la fuente histérica mds antigua sobre
Nuevo Leén (1649), vivié en Cadereyta, N.L., unos 80 kms. al sureste de
Mina, pero recorri6 toda el drea alrededor en sus andanzas militares, y sus
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comentarios sobre el clima de la época evidentemente se refieren a un pa-
trén generalizado. Menciona inviernos notablemente mas frios que los ac-
tuales, con heladas durante cuatro meses del ano, y nevadas en las monta-
nas durante los dos meses de frio mas intenso. En general, describe un cli-
ma que favorece la retencién de humedad durante los meses de invierno.

Este clima como resultado una flora y fauna mucho mds densas y
variadas en frente de la Sierra Madre Oriental, y un aumento de agua su-
perficial en forma de rios permanentes y lagunas de poca profundidad en
las cuencas de drenaje interior. Todas las fuentes coloniales destacan la im-
portancia de la pesca riberena en la subsistencia de los indigenas, y hacia
el interior los primeros misioneros a la regién lagunera de Coahuila men-
cionan grupos enteros orientados a la explotacion de los recursos acudti-
cos de sus extensas lagunas. Actualmente, no existe ningtin lago natural
permanente en toda la region, y los pocos rios se reducen a un caudal mi-
nimo en épocas de sequia.

En particular, Alonso de Ledn menciona los extensos pastizales que
se extendfan por muchas leguas de distancia enfrente de la Sierra Madre.
A la vez, comenta la llegada de grandes rebafios de ganado bovino y capri-
no dentro de una nueva economia que combinaba la agricultura de sub-
sistencia con el abasto de carne en pie a los centros mineros coloniales del
norte y la ciudad de México. A estas alturas, es imposible calcular el efec-
to preciso de este pastoreo sobre el medio, pero no cabe duda que tuvo un
mayor impacto lo de las especies silvestres que reemplazaban: el venado, el
berrendo, y posiblemente el bisonte americano. Los nimeros menciona-
dos (hasta millones de animales) son impresionantes, y el aumento relati-
vo de ovejas y cabras durante la ocupacién espafola atestigua la desapari-
cién de pastizales en algunas areas. No obstante, este cambio econdémico va
acompanado de una variacion climatica gradual, haciendo imposible de-
terminar una relacion sencilla de causa-efecto.

Con la terminacién de la ‘Pequenia Edad de Hielo’ se reduce la pre-
cipitacidon anual sobre gran parte de la region. Esto se refleja con particu-
lar claridad en la desaparicién de las lagunas interiores de Coahuila duran-
te el transcurso de los siglos XVII y XVIII, pero sus efectos se extienden
también sobre la region de la Sierra Madre Oriental. Las fuentes histdricas
comentan los dafios causados por las super-tempestades que periddica-
mente azotaron la regién, es decir, la creciente intensidad de la circulacién
monzoénica de verano que produce la mayor precipitacién hoy en dia.
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Los datos especificos de esta transformacién en Mina son escasos y
poco estudiados, y no pretendemos remediar sus deficiencias en este tra-
bajo. Basta senalar que las primeras haciendas coloniales se ubicaban al la-
do de manantiales o fuentes de agua permanente que servian de abrevade-
ros para los animales, cuyos numeros podian ser ajustados de acuerdo a las
condiciones del medio. Esta flexibilidad permitié un ajuste rdpido a se-
quias prolongadas, y la carne seca producida pronto llegé a ser asociada
con varios platillos tradicionales de la cocina regional nortefna. Hacia fina-
les del siglo XVIII, fray Agustin de Morfi (1783) visita la hacienda de El
Anbhelo en la parte interior de la region de Mina, y su diario describe un
clima y medio muy parecido al actual, haciendo hincapié en la productivi-
dad de las huertas como complemento a la ganaderfa.

Los efectos de la creciente aridez sobre la agricultura son mas dra-
maticos. El nombre original de la cabecera municipal era San Francisco de
las Cafias (Garza Guajardo, 1990), haciendo referencia al cultivo de cana
de azidcar que tipificaba la region. En los lugares que contaban con fuen-
tes de agua permanente, la horticultura intensiva era muy productiva con
sistemas sencillos de pozos y canales de riego. Posteriormente, en el siglo
XIX y XX, ante condiciones de mayor aridez, el cultivo extensivo de ma-
guey reemplaza a la horticultura, y Mina se convierte en el principal pro-
ductor regional de mescal. El cultivo del maguey se mantiene en forma li-
mitada hasta la fecha, aunque ahora la produccién se destina a forraje ani-
mal, mds que la produccién mescalera. Sin embargo, en décadas recientes,
la agricultura ha desaparecido casi por completo, y predomina la ganade-
ria caprina extensiva, fuente del ‘cabrito’ tan tipico de la comida nortena
de hoy (Mijares, 1992).

El debilitamiento gradual de la economia agricola-ganadera que ha-
bia prevalecido desde la colonizaciéon europea propicié una altima trans-
formaciéon del medio que todavia estd en proceso. Este cambio responde
principalmente a la insercién de Mina dentro de un patrén demografico
suprarregional, y una revalorizacion de los recursos del medio local.

V. Etnografia del medio actual

Por el mismo aislamiento de la regién, la colonizacién inicial del
noreste de México generé comunidades auto-suficientes, pero su desarro-
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llo posterior dependié del intercambio comercial y la creacién de centros
urbanos regionales. En el caso de Mina, la independencia de México lo
ubicé dentro del estado de Nuevo Ledn y la esfera de influencia de la cre-
ciente ciudad industrial de Monterrey. Paulatinamente, Mina dejé de fun-
cionar como un drea autosuficiente que determina su propio destino, y se
sujet6 a las necesidades del vecino centro urbano.

El vinculo se formé en torno al abasto de agua potable a la ciudad
de Monterrey. Este no lleg6 a ser problematico hasta después de 1945,
cuando la poblacién urbana rebasé un cierto umbral de aproximadamen-
te 300.000 habitantes, que excedia la capacidad de las fuentes locales. La
deficiencia se hizo mads critica con las sequias que inician la década de
1950, y gener6 una demanda inmediata para acciones publicas tendientes
a reducir los riesgos de escasez de agua (ver Torres Lépez & Santoscoy,
1985; Vizcaya Canales, 1953).

Las acciones tomadas en esta coyuntura reflejaban una estrategia de
ampliar el drea de captacion, basaindose en una revalorizaciéon del medio
ambiente regional en relacién a su potencial de transferencia de agua. En
este contexto, la zona al sur de Monterrey recibia las precipitaciones mas
copiosas, pero sus aguas sostenian una préspera zona citricola que compe-
tia con la demanda urbana. En cambio, la zona desértica hacia el noroeste
recibia mucho menos precipitacion, pero tenfa escaso valor agricola (co-
mo hemos visto), y sus extensos mantos acuiferos se extendian a profun-
didades desconocidas. Por lo menos a corto plazo, su explotacion minimi-
zarfa la pérdida de produccion agricola, y darfa una fuente segura de abas-
to a corta distancia de la zona metropolitana, disminuyendo asi los costos
de transferencia.

Por estas razones, se inicié la construcciéon del acueducto de Mina
en 1953 como una de varias medidas para aliviar la escasez cronica de agua
potable en la zona metropolitana. El proyecto contd con asesoria técnica
extranjera (israeli), y utilizé una tecnologia avanzada para perforar pozos
hasta 1.400 m. de profundidad. Cuando entré6 en operacién a fines de los
1950’s, el acueducto duplicé el caudal de agua potable disponible a la zo-
na metropolitana. No obstante, para estas fechas la poblacién urbana se
habia duplicado también, llegando a 615.000 habitantes segtin el censo de
1960, y la aportacién de Mina represent6 un alivio muy breve. Pronto se
iniciaron otros proyectos para saciar la demanda urbana, y la atencién se
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centrd en otras regiones del estado. Actualmente, el acueducto de Mina
proporciona entre el 5y el 10% de la demanda urbana de Monterrey.

Para los habitantes de Mina, el costo a largo plazo de la transferen-
cia de agua resulté muy alto. Aunque la cabecera municipal recibié una
dotacion fija del acueducto para el uso doméstico, el mismo arreglo puso
un control absoluto en manos de las autoridades metropolitanas y estata-
les que limit6 su crecimiento. Mina es el tnico municipio colindante al
drea metropolitana que no aumentd en poblacién en las dltimas décadas.
La poblacién actual del municipio no excede a los 5.000 habitantes, la ma-
yoria de ellos concentrados en la misma cabecera debido al deterioro gra-
dual de la actividad agricola.

El sistema del acueducto fue construido sin datos muy precisos so-
bre la capacidad de recarga de los mantos que explotaba. El bombeo de
agua para el acueducto, aunado a los efectos de la larga sequia de los afios
50’s, llevé a un rdpido descenso en los niveles del manto acuifero, y la vir-
tual desaparicién de muchos manantiales que sostenian la ganaderia y el
cultivo. La vegetacion silvestre se redujo a cactaceas y arbustivos resisten-
tes a condiciones de sequia prolongada (ver Valadez, 1992).

Por la misma razon, la llegada de afios mds lluviosos encontré una
vegetacion menos capaz de retener la humedad. Esta situacién propicié la
erosién masiva en las canadas principales de drenaje pluvial en vez de la
retencién del agua en embalses naturales y la recuperacion de la cobertu-
ra floristica. Fotografias de Boca de Potrerillos demuestran, por ejemplo,
que el actual cafién es producto en gran medida del huracan Beulah, que
removié los sedimentos acumulados de punta a punta entre las crestas por
vez primera, y bajé el nivel del canén por lo menos tres metros.

Mas significativo atin fue la percepcién ideoldgica de que cualquier
futuro desarrollo agricola era imposible. El drea de Mina dejé atrés la
adaptacion agricola-ganadera que habia prevalecido durante toda su his-
toria, y llegd a ser un ‘desierto’ por definicién. Desierto también significa
abandono, y con la pérdida de su almacén natural de agua, Mina fue aban-
donado a la suerte de un clima inconstante.

La justificacion ideoldgica de esta situacidn era el valor del sacrifi-
cio de unos cuantos para el mayor bien comun. El pueblo de Mina acept6
la transferencia de su agua casi sin protestar. El valor positivo de la urbe
neutralizé el valor negativo de la marginacion rural. No habia nada que
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protestar, porque cualquier protesta estaba condenada al fracaso. El peso
politico de Monterrey no dejaba alternativas, y Mina se convirtié en una
zona periférica urbana. Ahora, el destino de la regiéon depende completa-
mente de su insercidn efectiva en la economia urbana.

El primer paso en este proceso ya sucedid. Para la zona urbana, la
periferia casi siempre sirve como depdsito de basura, y alrededor de mu-
chas ciudades mexicanas hay dreas extensas tapizadas con diversas clases
de desechos. El drea de Mina es demasiado lejana para recibir la basura do-
méstica, pero su misma peligrosidad hace que la basura industrial necesi-
te transferencia a mayor distancia. La aridez relativa de Mina la hizo una
alternativa muy atractiva para un depoésito de desechos tdxicos, el cual se
instal6 a principios de la década de 1980 en la antigua hacienda de San
Bernabé. Ahora, Mina recibe en sentido contrario al agua las transferen-
cias de desechos industriales, no solamente de la ciudad de Monterrey;, si-
no de toda la regién noreste del pais, y de mds alla de la frontera. Actual-
mente, la compania que opera el basurero es la principal fuente de empleo
en el municipio, y en los ultimos sufragios, ante las protestas de un seg-
mento de la poblacién, un candidato favorable a los intereses de la compa-
nfa gano la presidencia municipal.

VI. Conclusiones

Nuestro modelo interdisciplinario nos permite apreciar que la re-
gioén de Mina tiene un clima potencialmente variable en cuanto a precipi-
tacién, el cual pudiera haber repercutido en una alternancia ciclica en la
actividad de las cuencas hidrogriéficas y la redistribucién de nichos ecol6-
gicos. En estos términos, los datos arqueoldgicos e histéricos identifican a
los dltimos tres siglos como un periodo de relativamente mayor aridez.

En cambio, la desertizacion actual se debe a variaciones recientes
que responden a las demandas de un patrén de asentamiento urbano re-
gional. La transferencia de agua sostiene el crecimiento explosivo de la ciu-
dad de Monterrey, pero a la vez compite con el desarrollo agricola, y esti-
mula la concentracién demogréfica en los mismos puntos de concentra-
cién del agua. Crea un entorno cada vez mas desértico en sus alrededores,
que a largo plazo aumenta los costos de transferencia sin aliviar los riesgos
de una escasez generalizada de agua potable en épocas de extrema sequia.
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Siendo una de las primeras regiones afectadas, y dado su clima semiérido,
Mina ya muestra claramente el mayor grado de desertizacién ambiental
que ocasiona este proceso.
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1. Boca de Potrerillos, Mcpo. de Mina, N.L., México. Boca del caiién desde la cresta
norte, mostrando la erosiéon causada principalmente por el huracdn Beulah.

2. Boca de Potrerillos, Mcpo. de Mina, N.L., México. Vista de la cresta norte hacia el su-
reste, mostrando el drea afectada por la construccion del acueducto y los surcos de an-
tiguas siembras enfrente de la cresta sur.
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3. Boca de Potrerillos, Mcpo. de Mina, N.L., México. Vista del canién de Potrerillos hacia
el poniente, mostrando el vaso de sedimentos que formaban el fondo de una ciénaga o

laguna en periodos mds hiimedos.
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ANEXO TABLAS

Tabla 1a. Precipitaciébn y temperatura
promedio segiin el mes desde 1956 hasta
1988 en Mina
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Tabla 1b. Precipitacion y temperatura promedio
segin el afio desde 1956 hasta 1988 en Mina
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Tabla 2. Variabilidad microclimatica:
precipitacién promedio en cuatro estaciones
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Tabla 3. Secuencias Paleoclimaticas Post-Pleistocénicas
Propuestas para el Noreste de México
Cronologia | Modelo 1 Cronologia | Modelo 2 Cronologia | Modelo 3
8000 b.c. Anatermal: mas frio y mas caluroso
mas frio y humedo y seco
humedo
6000 b.c.
5500 b.c. Altitermal: mas caluroso
mas caluroso y seco
y seco
2500 b.c. Meditermal:
clima actual
500 b.c. interval o 500 b.c. interval o
mésico mésico
0 b.c. clima actual 0 b.c. mas caluroso
y seco
1300 a.d. mas frio y
himedo

Fuentes: (1) Nance [1992]; (2) Bryant & Riskind [1980]; (3) Shafer [1986]
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Simbolizacién de los elementos naturales en el
ritual agricola de la Montana de Guerrero (México)

Samuel L. VILLELA F.)e
RESUMEN

En la Montana de Guerrero, regiéon ubicada en las laderas de la Sie-
rra Madre del Sur, vive una poblacién indigena (nahua, mixteca y tlapane-
ca) de bajo nivel econémico que se dedica a la agricultura de autoconsu-
mo. Como su agricultura es principalmente de temporal, los distintos gru-
pos comparten la misma preocupacion por el agua. Asi han venido desa-
rrollando un sistema complejo de rituales con el propésito de predecir el
clima y propiciar las buenas lluvias. Hombres asi como mujeres celebran
estos actos que conservan a menudo rasgos de origen prehispdnico.

ABSTRACT

Winds, clouds, rains, rainbow

Symbolization of the climatic elements in the agricultural rituals
in the Montana region of Guerrero (Mexico)

The Montana region of Guerrero, located in the Sierra Madre del
Sur, is populated by Nahua, Mixtec and Tlapanec Indians of low economic
level, who rely on subsistence agriculture. As their agriculture is dependent

Direccién de Etnologia y Antropologia Social, Instituto Nacional de Antropologia
e Historia (INAH), México
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on rain, these different ethnic groups share the same preoccupation with
water. They have developed a complex system of rituals in order to predict
the climate and encourage the good rains. Both men and women partici-
pate in these rituals, which have retained features of prehispanic origin.

RESUME
Vents, nuages, pluies, arc-en-ciel Symbolisation des éléments naturels
dans le rituel agricole de la Montana de Guerrero (Mexique)

La Montana de Guerrero, région située sur les pentes de la Sierra
Madre del Sur, est peuplée par des Indiens nahuas, mixteques et tlapane-
ques de faible niveau économique, qui se consacrent a agriculture vivrie-
re. Comme leurs cultures sont pluviales, ces différents groupes partagent
la méme préoccupation pour I'eau. Aussi ont-ils développé un systeme
complexe de rituels dans le but de prévoir et s’assurer les bonnes pluies.
Hommes comme femmes célebrent ces rites qui conservent des traits d’o-
rigine préhispanique.

La region conocida como Mixteca nahua tlapaneca o Montana de
Guerrero se localiza en la zona nororiental del estado del mismo nombre,
al sur del Valle de Méxicol. Se integra por los distritos de Alvarez, La Mon-
tana, Morelos y Zaragoza. Los climas predominantes son el semicélido-
subhtimedo y el subhtimedo templado, con una temperatura maxima de
28°C y minima de 14°C. La precipitaciéon media anual alcanza los 2,000
mm. en la Sierra Madre del Sur y alrededor de 700 mm. hacia la Cuenca
del Balsas (Velasco, 1989: 186).

La principal actividad econémica de la poblacién indigena es la
agricultura de temporal, también conocida como de subsistencia o auto-
consumo. La particularidad de este tipo de agricultura, tal como se desa-
rrolla en esta region abrupta, es la que se conoce como tlacolol, asi desig-
nada por desarrollarse en laderas y terrenos cerriles?. De la superficie cul-
tivable, el 96% es tierra de temporal y solo el 4% es tierra de riego y hu-
medad.
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Otras actividades econémicas complementarias son la produccién
de artesanias de palma y el trabajo estacional en los enclaves agro-indus-
triales del noroeste del pais, de Puebla y Morelos y en la regién de la Cos-
ta Grande, del mismo estado de Guerrero, o el trabajo en la industria de la
construccion en las grandes urbes proximas.

El bajo nivel de desarrollo de las fuerzas productivas, una sélida tra-
dicién cosmogonica prehispdnica y una alta dependencia de los elementos
naturales en el trabajo agricola, provocan una gran incertidumbre sobre
las posibilidades de controlar o augurar los factores climaticos que les per-
mitan obtener un recurso bdsico para la subsistencia y reproduccién so-
cial, hacen posible la existencia de un ritual agricola que se constituye, asf,
en uno de los principales ejes simbélicos que permean la identidad comu-
nitaria y étnica de los grupos indigenas de la region.

A través de los diversos momentos del ciclo agricola, aparecen sim-
bolizados algunos elementos meteorolégicos que tienen que ver con la
propiciacién de las lluvias y el aseguramiento de las cosechas. La presencia
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de estos simbolos, asi como el culto de que son objeto, forman parte im-
portante de la eficacia simbdlica del ceremonial agricola.

Prevision del temporal

Desde el inicio del afio civil empiezan los augurios respecto a la for-
ma en que se comportard el ciclo pluvial durante el afo. En la comunidad
nahua de Zitlala, algunos campesinos todavia observan signos en el cielo
que auguran un buen temporal; si aparece un resplandor con vientos y una
nube toma forma de culebra, es que habrd buen afio. En otra comunidad
nahua, la de Petlacala, la aparicién de un relampago por el este y el norte
son buenos augurios: “si no se pinta el cielo, habra mal tiempo de lluvias.”
Entre los nahuas de Atzacoaloya, si se nubla el cielo, o llueve, o se ve un res-
plandor por el noroeste, habrd buen afio; si sale por otro punto cardinal,
serd mal afio: “va a ser amarga la lluvia, cae la plaga, el maiz no se da”. En
el pueblo mixteco de Tototepec, algunas gentes del pueblo se congregan en
las inmediaciones del pantedn a esperar la entrada del ano, justo donde se
encuentra un pequeio promontorio con piedras grabadas con petroglifos.
En una de las rocas se encuentra grabado el animal emblematico del topé-
nimo del lugar: el guajolote (tototl).

Uno de los signos que auguran la apariciéon del temporal es cuando
se dan temblores de tierra. En la Relacién de Chilapa, elaborada por Gon-
zalo Bazdn y recopilada por Francisco del Paso y Troncoso (Casarrubias,
1989: 110), se lee la siguiente alocucion:

“Este pueblo es tierra de muchos temblores de tierra, al entrar y sa-
lir de las aguas.”

En Acatlan, comunidad nahua, otro signo de prondstico sobre la
proximidad de las lluvias es la apariciéon de las hormigas tlapayeusi-
came “hormigas de lluvia” y la presencia de golondrinas tlapayeutotome,
“aves de lluvia”:

“El agricultor se da cuenta de que las lluvias estin por empezar a
caer, al hacer presencia en los terrenos unas hormigas negras peque-
nfsimas que conocemos con el nombre de tlapayeusicame y de la
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presencia por las tardes de unas cuantas golondrinas que vuelan en
los campos, que conocemos como los tlapayeutotome”. (Matias,
1982: 93).

Peticiones de lluvia

En el mes de abril, se inician las ceremonias de peticién de lluvias,
el evento del ciclo ritual donde se muestra mas nitidamente la presencia de
elementos simbdlicos derivados de los elementos naturales que intervie-
nen en el ciclo agricola. Las peticiones de lluvia se realizan en la llamada
Montana “baja” en el dia de San Marcos (25 de abril) y en el dia de la San-
ta Cruz (3 de mayo), mientras que en la llamada Montafia “alta” se
comienzan el dia de San Marcos vy, en algunas localidades, el dia 1° de ju-
nio

Los lugares donde se efecttia el ceremonial tienen clara filiacién pre-
hispénica: la punta de los cerros, cuevas, manantiales, pozos, que se confi-
guran como los espacio liminales donde se cree se establece la comunica-
cién entre los hombres y las entidades sobrenaturales que controlan las
lluvias, el trueno, los vientos, la tormenta, la tromba y el granizo.

En Petlacala, poblado perteneciente al municipio de Tlapa, es don-
de la presencia de elementos simbélicos en el ritual es mas diversa. La pe-
ticién de lluvias del 1° de junio se inicia con el sacrificio ritual de dos chi-
vos y que se ofrendan al sol. Esta ceremonia se efectia frente a la oquedad
circular -posiblemente prehispdnica-, denominada caltonaltépetl o “casa
del sol”, donde se supone habita una culebra o “el malo” (el demonio), en
una ladera de Tonalixcatzingo “cerro que estd frente al sol”. El tlahmaquetl
-el sabio, el que pide la lluvia-, presenta a las bestias en el momento en que
el astro rey despunta por el oriente. Después del rezo de presentacion, los
matanceros sacrifican a los animales y los preparan para cocinarlos en bar-
bacoa3, que se servird en la comida comunal con que termina el ceremo-
nial. Mientras el animal agoniza, se recoge su sangre en una jicara%, que
después serd vertida al interior de la oquedad por el tlahmdquetl. A conti-
nuacion, éste derramard también mezcal, en senal de ofrenda. Sangre y
mezcal se ofrendan al sol, mientras que el corazén de los animales, que
también se deposita en el interior de la oquedad, serd ofrendado al “malo”,
pues él también interviene en la lluvia.
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En la cima del cerro Cuahpotzaltzin se encuentra una cruz en un
pequerio altar. Ahi se desarrolla buena parte de la peticién de lluvias. Las
mujeres que auxilian al tlahmdquetl tienen nombres cuyo simbolismo es
muy elocuente respecto a sus funciones rituales. La popochtlamatzin es la
que lleva el sahumerio, la que echa humo. La quiazihuatl es la que se en-
carga de custodiar un canasto donde se guardan unos idolitos. Las axu-
huilcihuame son las mujeres que llaman el agua.

Alrededor del altar en Cuahpotzaltzin se encuentran dispuestas en
circulo 16 pequenas piedras. Una de ellas es de mayor tamano y es a la que
se le colocan mas ofrendas que a las otras. Ahi se sacrifica un guajolote, cu-
ya sangre se vierte sobre la roca. Se trata de la piedra de la culebra. Tam-
bién se colocan tamales en forma de idolitos y cerros -al igual que en las
otras piedras del circulo- y un tamal de mayor tamafio en forma de cule-
bra (Villela, 1990: 9). En estos tamales, elaborados con maiz tostado, las re-
ferencias simbolicas a las trombas -la culebra-, a los tlaloques >y a los ce-
rros como contenedores de agua son més que evidentes®. Dichos tamales
serdn el objeto central de la fase final de la peticién de lluvias cuando, en
la casa del comisario municipal, se les cantard, se les bailara y se les dara
muerte simbolica.

En otro de los espacios liminales del ritual que se practica en Petla-
cala, el sitio llamado Yeyecacihuatl “mujer del viento”, se sacrifican aves y
se presentan ofrendas. Una vez que las gallinas y guajolotes han sido des-
plumados, se les extraen unas vejigas que seran colgadas de las ramas del
sabino que da sombra al pequefio timulo donde se realiza el ceremonial.
Estas vejigas son colocadas hacia el sur y se cree que servirdn de tambores
a los “angelitos”, para producir el tronar de las nubes que precede a las llu-
vias. El sitio de Yeyecacihuatl se configura como espacio liminal ya que se
supone fue uno de los lugares miticos donde se iba a fundar Petlacala. El
pueblo no pudo fundarse ahi ya que es un lugar alto, donde sopla mucho
viento y no hay agua en las inmediaciones. Yeyecacihuatl es una entidad
femenina de signo negativo.

Mas tarde, en otro de los momentos dlgidos del ritual, las mujeres
realizan una danza junto al altar de la cruz, el tlahmaquetl, entonan un
canto propiciatorio mientras extraen mezcal de una botella, con una rama
de ahuehuete, y lo va derramando sobre la tierra, imitando al acto de la llu-
via.
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La peticién de lluvias en Petlacala se hace para los “angeles”, porque
ellos son los que trabajan, los que traen la lluvia.

En Zitlala, en la cima del cerro Cruzco, se encuentra también un al-
tar para las cruces que representan a los principales barrios del pueblo.
Ahi, en la fiesta de la Santa Cruz, se colocan las ofrendas. De entre éstas,
hay que resaltar la que se presenta a los vientos. Se cuelga un hilo ante el
altar de las cruces, donde se depositan las visceras de las gallinas sacrifica-
das. Se espera que éstas sirvan de alimento a los zopilotes, a quien se cree
representacion “de los vientos negros provenientes del norte” (Sudrez,
1978: 5), si bien el huentli u ofrenda pretende agraciar a los vientos pro-
venientes del este, que traen las lluvias buenas. Los aires son cuatro: “Ahd-
katl Prieto (aire negro), Ahdkatl Késtik (aire amarillo), Ahdkatl Chichiltik
(aire rojo) y Ahdkatl Ixtak (aire blanco)”. (Ibid., loc. cit). Un signo propi-
ciatorio positivo es el que de la base del altar de las cruces salga un soplo
de viento, que emiten los “hombrecitos” -posible alusion- a los tlaloques
que provocan las lluvias.

En Oztotempa, sitio periférico de la Montafia “baja” y que se en-
cuentra en la zona limitrofe entre dos dreas muy senaladas de habla na-
huatl -la region del alto Balsas y la region de Chilapa-, se realiza una de las
peticiones de lluvia mds concurridas, ya que ahi se congregan doce pueblos
y multitud de visitantes provenientes de las dreas senaladas. El lugar de
culto es un enorme pozo, en el fondo del cual se supone habitan nueve gi-
gantes:

“Cada gigante representa uno de los vientos de los puntos cardina-
les y tiene una funcién determinada: el del oriente atrae las nubes
para hacer llover la lluvia buena; el del norte atrae el granizo, las he-
ladas y la [luvia mala; el del oeste aleja las nubes y provoca la sequia;
y, el del sur algunas veces trae lluvia buena y otras veces mala”. (Se-
pulveda, cit. en Sudrez, op. cit.: loc. cit.).

En Ayahualulco, pueblo nahua del municipio de Chilapa, se realiza
una ceremonia de peticidon de lluvias en varios espacios liminales. En un
altar con una cruz, en el cerro Payatzin, casi al finalizar la ceremonia, las
mujeres empiezan a lanzar por los aires el agua que han recogido de un
manantial que se encuentra a escasos metros de Texayac -petroglifo pre-
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hispanico de estilo teotihuacano, a quien identifican como San Agustin-.
En un acto de magia imitativa, rocfan al huentli de las cruces y a los ahi pre-
sentes, pretendiendo asegurar, con este acto, el advenimiento de un buen
temporal de lluvias.

En la década de los anos cincuentas, se practicaba en la localidad de
Copanatoyac un rito propiciatorio el dia de San Marcos (25 de abril). Una
hermandad celebraba una ceremonia en que, en su primera fase, restrin-
gida, se llevaba a cabo la siguiente representaciéon (Mufioz, 1963: 154-5):

“Todos reunidos -tlahmaquetl y hermandad de los xolome- en un
circulo... se hincan, rezan, cantan, queman copal y velas, ponen al
centro del circulo que han formado ofrendas de atole de maiz, tama-
les y aves. Cada uno de los integrantes del grupo tiene [un] papel
que desempeniar, asi como un nombre distinto.

Los hombres son: el viento o Yehyecatl; el arco iris o Cosemnalotl; la
nube, el rayo o Tlatzani, la lluvia o Quiantzin, y otro, del que dicen
representa al maiz, se llama Tonacayotl.

Entre las mujeres, una representa a la olla de hacer tamales y se lla-
ma Tamalcomitl; otra a la lumbre y se le denomina Coltzi; otra [es]
la semilla del frijol, y asi sucesivamente hasta ajustar todas las semi-
llas principales... También hay una mujer que representa a la semi-
lla de todo, a quien se le llama Xinaxtle”.

Aunque este ceremonial ha desaparecido, tuve la suerte de encontrar
una forma de representacién parecida, en la comunidad de Chiepetepec,
en un ritual diferente, cuando se celebran los ritos de aseguramiento de la
cosecha. Ahi, durante un rito de fertilidad que se realiza el dia de San Mi-
guel (29 de septiembre), el rezandero efecta una invocacién ante los “an-
gelitos” que, comandados por dicho arcangel, han traido las lluvias. Ahora
se les pide que se retiren, que se lleven el agua para que la milpa no se pu-
dra. Tratase de un rito de aseguramiento y propiciacién de la cosecha, pues
la milpa atn puede malograrse. Este rezo se efecttia en la cima de un pe-
queno cerro, donde hay un altar para una cruz. Hasta ahi han llegado, en
procesion, las mujeres del pueblo, portando las milpas que previamente
han adornado y vestido con “tlatenquis” (vestidos de la milpa).
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Después del rezo, se emprende una danza ritual donde las mujeres
bailan con las milpas. En el centro del conjunto y al lado del altar provisio-
nal que se ha erigido a San Miguel, danza un pequefio grupo de mujeres
ancianas junto con otro de nifias y una joven mujer. Esta representa al
agua, mientras que las nifas son “angelitas”. De las mujeres mayores, una
representa al maiz, otra al viento, otra al arco iris y otra, con sahumerio,
representa a la nube.

Algunas danzas estdn intimamente vinculadas al proceso agricola y
son la de los tlacololeros, de los coatlatatzin y de los zopilotes. La primera
tiene un mayor dmbito de ejecucidn ya que se baila en la porcién centro
del estado de Guerrero, en el distrito de Alvarez y en algunos pueblos del
municipio de Tlapa, bajo el nombre de danza de los zoyacapoteros, mien-
tras que las otras dos s6lo se bailan en las comunidades de Acatldn y Zitla-
la, respectivamente.

La danza de los tlacololeros se realiza acompanando las diversas fa-
ses de la peticion de lluvias en Zitlala. En una de sus varias evoluciones, los
danzantes agitan sus chicotes y producen un fuerte chasquido, que algunos
informantes identifican como parecido al trueno que hace el rayo, mien-
tras que otros lo senalan como imitacién del rayo mismo.

La danza de los coatlatatzin solo se baila en el pueblo de Acatlan. Es-
td muy vinculada a la representacién de los vientos. Debemos suponer, por
otra parte, que la danza de los zopilotes estd vinculada a la representacion
de los ahdkatl prieto.

Conclusiéon

A manera de conclusién, habra que afirmar que la presencia de es-
tos simbolos juega un papel importante tanto en la representacién de las
entidades sobrenaturales que gobiernan a multiples elementos naturales,
como en la configuracién del rito, lo cual permitira la eficacia simbdlica de
éste. Dicha eficacia se traduce en que una serie de acciones rituales que
complementan los procesos productivos cumplen el papel, supuestamen-
te, de producir un efecto deseado. La obtencién de una buena cosecha, la
recurrente caida de lluvia -asi sea una pequefia brizna- en todas las peti-
ciones de lluvia que me ha tocado observar, se configuran como elemen-
tos de prueba para constatar la eficacia del rito.
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NOTAS

1 Esta region interétnica es una de las zonas indigenas menos estudiadas en México.
Uno de los primeros trabajos de tipo general es la cldsica obra de Schultze Jena
(1938). En 1963, de Maurilio Mufioz, se publicé Mixteca nahua tlapaneca, la mo-
nografia méds completa que se ha elaborado, ain sin actualizar. En 1976, Dehouve
publicé un estudio sobre la comunidad de Xalpatldhuac y, en 1991, un estudio et-
nohistérico de la regiéon. De Marién Oettinger se publicd, en 1980, su libro sobre la
comunidad de Tlacoapa. De Joaquin Galarza se ha publicado su obra sobre los c6-
dices de Chiepetldn, en 1972, mientras que el trabajo de Constanza Vega, sobre el
Cédice Azoyii 1, se publicé en 1991. Los tnicos casos en que hay estudios arqueo-
légicos son sobre el sitio de Texmelincan, reportado por Garcia Payon en 1940-41,
y dos sitios con pictografias rupestres olmecas (Grove, 1968; Villela, 1989).

2 La regién tiene alturas de hasta 2.000 en la Montana “baja” y de hasta 3.000 en la
Montana “alta”.

3 Horno de barbacoa: horno subterraneo.

4 Jicara: recipiente elaborado a partir de la cdscara del fruto denominado bule (Cres-
centia cujete).

5 Tlaloques: nombre con que se designaba entre los mexica a los ayudantes de Tlaloc,
dios de la lluvia.

6 Sahagtn (1969: 72-3) refiere que entre los mexica se elaboraban unos tamales lla-

mados tzoalli, que representaban a los cerros y a los cuales se les ponian dientes de
pepita de calabaza y frijoles negros como 0jos.
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EL “VIA CRUCIS” DEL AGUA

Clima, calendario agricola y religioso entre los
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RESUMEN

En la regién nahua de la cuenca alta del rio Balsas, zona semidrida
del Estado de Guerrero (México), todo lo concerniente a la lluvia tiene un
interés primordial. En efecto, el temor de que las aguas del cielo se “ago-
ten” es muy fuerte, pues lo esencial de la agricultura depende de una bue-
na temporada de lluvias. En este articulo nos proponemos describir las ac-
tividades agricolas anuales poniéndolas en acuerdo, por un lado, con los
fendmenos meteoroldgicos observables en momentos precisos del afo vy,
por otro, con los ritos agrarios que se les asocian. Insistiremos en las fies-
tas patronales que marcan el ciclo agricola y que son también una manera
de evocar la relacion con el ambiente y, dado el caso, con los cambios cli-
maticos. Asimismo, describiremos el papel de las entidades sobrenaturales
responsables de la formacién de las nubes y de la llegada de las aguas, pa-
ra, de este modo, poner de manifiesto las especificidades simbdlicas de la
relacion hombre-clima propia de esta region.
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ABSTRACT

Water’s “Via Crucis”

Climate and the agrarian and religious calendars of the Nahua of Guerre-
ro (Mexico)

In the semi-dry Nahua region of the Balsas river in Guerrero State,
Mexico, everything that concerns rain is fundamental. As agriculture de-
pends on a good rainy season, it is much feared that heaven’s water will dry
up. Annual agricultural activities are described in this article and linked to
meteorological phenomena observed throughout the year and associated
with agrarian rites. We focus on saints’ festivals which punctuate the agri-
cultural cycle and also reveal the relationship people establish with their
environment and, in this case, with climate change. The symbolic specifics
of the relationship between people and climate in this region are examined
through the role of supernatural entities who are responsible for clouds
and coming of the rains.

RESUME
Le “chemin de croix” de I’eau. Climat, calendrier agricole et religieux chez
les Nahuas du Guerrero (Mexique)

Dans la région nahua du haut bassin du fleuve Balsas, zone semi-
aride de I’état du Guerrero (Mexique), tout ce qui touche a la pluie est d'un
intérét crucial. En effet, la crainte que les eaux du ciel se “tarissent” est vi-
ve, lessentiel de lagriculture étant tributaire d’'une bonne saison des
pluies. Nous nous proposons dans cet article de décrire les activités agri-
coles annuelles en les mettant en correspondance, d’une part, avec les phé-
nomenes météorologiques observables a des moments précis de I'année et,
d’autre part, avec les rites agraires qui leur sont associés. Nous insisterons
sur les fétes patronales qui ponctuent le cycle agricole et qui sont aussi une
maniere d’évoquer le rapport a Penvironnement et en Poccurrence aux
changements climatiques. Nous décrirons également le role des entités
surnaturelles responsables de la formation des nuages et de I'arrivées des
eaux pour ainsi dégager les spécificités symboliques du rapport homme-
climat propre a cette région.
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Los indios nahuas de la cuenca del rio Balsas son extremadamente
dependientes de los azares climdticos ya que, en esta regiéon semidesértica,
las precipitaciones son unas de las mas escasas de México. En su mayoria,
los nahuas practican una agricultura pluvial llamada “de temporal”, aun
cuando se utilicen técnicas de riego elaboradas en ciertos lugares del rio
Balsas.! Cuando las lluvias llegan tarde o caen con mucha irregularidad, la
cosecha peligra, cosa que genera una fuerte congoja entre la poblacién. S6-
lo una relacién profunda, regular y ritualizada con los seres sobrenatura-
les responsables de los elementos puede paliar esta incertidumbre.

Aqui nos proponemos recorrer el ciclo anual describiendo las acti-
vidades agricolas, puestas en correspondencia con fenémenos meteorold-
gicos observables en momentos precisos del afio, asi como con los ritos
agrarios que se asocian a él, para de este modo obtener el sistema de repre-
sentacion simbolica que se maneja en la relacion hombre-clima propia de
esta region.

Los datos que aqui presentamos fueron recabados en el curso de un
trabajo de campo de varios afios en los pueblos de los nahuas amateros o
productores de las artesanias de pintura en papel de amate y/o de estancias
mds breves en la regién nahua vecina del centro, cerca de Chilapa, en par-
ticular en los pueblos de Acatldn y de Zitlala (cf. mapa).? Los hemos com-
pletado con datos bibliogréificos de investigadores que han trabajado en
Guerrero (Dehouve, 1976; Sepulveda, 1973; Sudrez Jacome, 1978; Villela,
1990 & en este volumen; y, Neff, 1995 & en este volumen). Asimismo, nos
referimos a trabajos relacionados con otras regiones de México (Bocarra,
1983; Katz, 1991, 1994, en este volumen; Guaraldo, en este volumen; Mot-
te-Florac, en esta obra; y, Robichaux, en este volumen); a la tradicién pre-
hispénica (Graulich, 1994; Lopez Austin, 1980; y, Broda, 1989, 1991),yala
tradiciéon europea (Voragine, 1967; Ginzburg, 1984; Van Gennep, 1988;
Muller, 1993; y, Mesa et al., en este volumen).

Marco del estudio

El Estado de Guerrero, ubicado en el suroeste de México alberga una
importante poblacién indigena cuya etnia mayoritaria, los nahuas, se con-
centra especialmente en la regién administrativa del centro-norte. De los
7 millones de indigenas que en la actualidad tiene el pais (de una pobla-
cién total de mas de 90 millones de personas), los nahuas representan
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la etnia mds numerosa con mds de un millén y medio de individuos (IX
Censo General de Poblacion y Vivienda, 1990). Originarios del noroeste del
pais, llegaron por oleadas sucesivas hasta el Altiplano Central y las regio-
nes vecinas. Una de las ramas mds conocidas de esta etnia es sin duda la de
los aztecas, que fundaron México-Tenochtitldn, capital de un préspero im-
perio que fue después destruido por los ejércitos de Cortés. Los nahuas de
Guerrero provienen de una migracién anterior a la de los aztecas (siglo
XIIT). Después de haber sido sometidos por sus “primos” de Tenochtitldn,
sufrieron la conquista de los espafnoles en el siglo XVI. En la época colo-
nial, la regiéon norte de Guerrero mostré una gran actividad en torno a las
minas de plata, de las cuales las principales fueron Taxco y Zumpango. Los
habitantes fueron obligados a trabajar en ellas para pagar los tributos. Pe-
ro los nahuas que se encontraban a orillas del Balsas se salvaron de las con-
gregaciones (reorganizacion territorial por la que se desplazaban y concen-
traban pueblos) gracias a sus funciones de barqueros. En efecto, su activi-
dad tenia una importancia capital para la economia de la regidn, al exten-
derse a lo largo del Camino real que unia el puerto de Acapulco con la Ciu-
dad de México. Los nahuas del Balsas se cuentan entre los pocos habitan-
tes de la region que permanecieron en la mismas tierras desde el siglo XIII.

Tradicionalmente, los nahuas son agricultores. Viven del cultivo de
temporal del maiz (Zea mays) y de las plantas que se le asocian, en espe-
cial el frijol (Phaseolus acutifoliusy Vigna unguiculata), la calabaza (Cucur-
bita sp.) y el chile (Capsicum annuum). Practican diversas actividades com-
plementarias en la estacion seca, entre ellas la produccion de artesanias do-
mésticas destinadas al mercado local. Una pequena fraccién de los pueblos
situados en la depresion del Balsas, a la altura del rio Mezcala (cf. mapa),
se dedica también, desde finales de la década de 1950, a la produccién y al
comercio de artesanfas turisticas, al mismo tiempo que siguen practican-
do una agricultura de autosubsistencia. En esta region semidesértica, zona
de transicién entre los climas subhimedo y semidrido (Alvarez, 1990: 4),
con temperaturas medias anuales de 29.2 grados centigrados, la irrigacién
estd poco desarrollada y los agricultores dependen de las precipitaciones
que son unas de las mds escasas de la zona tropical del pais: menos de 700
mm de promedio anual (cf. Figura 1). Ademds, la estacion de lluvias llega
con un retraso de tres semanas a un mes en comparaciéon con otras regio-
nes de México, como el Altiplano Central. Ella no comienza sino a fines de
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mayo o principios de junio y termina a fines de septiembre o mediados de
octubre. En un ndamero considerable de afios, estas condiciones climatolé-
gicas ocasionan la pérdida de las cosechas. Por tanto se comprende por qué
los elementos climaticos ocupan un lugar preponderante en los pensa-
mientos y las practicas de los nahuas.
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Alternancias y complementariedades necesarias para la vida

En la cuenta del tiempo, el calendario religioso catélico desempenia
un papel primordial, en la medida en que los nahuas fueron cristianizados
durante la Conquista, como la mayor parte de las poblaciones indias de
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México. Se utiliza el calendario catdlico como base para definir los tiem-
pos de preparacion o los tiempos importantes del afio. Este se concibe de
forma ciclica en relacién con las labores agricolas, como era el caso entre
los antiguos mexicanos, que se servian de calendarios rituales. El maiz, en
su calidad de elemento basico de la alimentacién, ocupa un lugar sobresa-
liente en el simbolismo y en los mitos de creacidon. En particular, los ritua-
les agrarios celebran la asociacion hombre-maiz.

La region estd marcada por la alternancia entre una estacién seca de
octubre a mayo, durante la cual no cae mas de 25 mm de agua en prome-
dio, y la estacién humeda de junio a septiembre, en la que se concentran
todas las precipitaciones. El contraste es sorprendente en los paisajes del
valle del rio Balsas, pues pasan de colinas resecas con tonos ocre a una ve-
getacion floreciente y abundante que recubre las laderas rocosas que no
hace mucho estaban peladas. A pesar de esta alternancia tan marcada, los
pobladores no la conciben como una oposicién sino como una comple-
mentariedad, en la que una nace de la otra. Los lugarenios no desean que
llueva todo el tiempo, lo que no convendria al maiz, puesto que también
necesita del sol para crecer. En realidad, lo mas apropiado consiste en ob-
tener el elemento idéneo, agua, sol, en la cantidad deseada y en su alter-
nancia en un momento preciso del crecimiento de la planta. Son estos
principios cruzados de calor y de humedad por un lado, de sequia y de frio
por el otro, los que dan nacimiento a la vida y son necesarios para su cre-
cimiento (cf. Lopez Austin, 1980; Katz, en este volumen). Estas categorias
entran en una concepcién mds amplia del principio de vida compartido
por todos los seres, ya sean humanos, animales o vegetales. En esta bipola-
ridad estacidon seca-estacion humeda existe, dentro de cada estacién, una
pequeiia parte de la estaciéon que se le opone. Asi, en plena estacion seca
(octubre-mayo) hay un periodo alrededor de Navidad en el que puede llo-
ver. Y, a la inversa, en la temporada de lluvias cae un breve lapso de sequia
llamado “canicula”, que engendra el temor de que no vuelvan las lluvias.

Establecimiento de un nuevo ciclo
El inicio de aiio

A finales de diciembre y el mes de enero se distinguen por un clima
que, en general, es seco y fresco en esta region, sobre todo de noche. Inclu-
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so llega a suceder que excepcionalmente llueva en esta temporada, como
ya mencionamos. Debido a la inestabilidad del tiempo durante 10 a 12
dias, este periodo se presta a rituales de prevision anuales. A partir del pri-
mer dia de enero, y ello durante 12 dias, los agricultores observan el tiem-
po de cada jornada, examinando las nubes, los aguaceros eventuales, los
vientos, el tiempo de cada jornada que da el color general del clima que
habra durante un mes del ano. Los seis dias siguientes se dividen en dos, y
cada media jornada proporciona informaciones suplementarias sobre el
tiempo correspondiente de cada mes por venir. Asi, la mafiana del decimo-
tercer dia corresponde a enero, la tarde al mes de febrero, etc. Este método
de prevision del tiempo, denominado “Cabanuelas”, es de origen europeo
(Van Gennep, 1988; Muller, 1993, y Mesa et al., en este volumen) pero pro-
bablemente también se basa en sistemas de conteo mesoamericanos (Katz,
1994). Con variantes locales, se aplica en numerosas regiones de México.
Por tanto, el interés de esta practica es establecer un pronéstico de la plu-
viosidad por venir y adaptar las diferentes tareas agricolas en consecuen-
cia. Por ejemplo, la fecha de las siembras que generalmente se sittan alre-
dedor del 13 de junio (la fiesta de San Antonio) puede adelantarse o retra-
sarse si se sabe que las lluvias serdn abundantes y regulares o, al menos, es-
poradicas.

El periodo siguiente de febrero-marzo se caracteriza por el paso de
los vientos. Reza el refrin mexicano: “Febrero loco, marzo otro poco.” Los
vientos o “aires”, llamados yeyekamé en nahuatl moderno local, caracteri-
zados por tolvaneras, son causa de enfermedades respiratorias. Con todo,
son considerados como necesarios porque “barren” y “limpian”, preparan-
do asi el camino para la llegada de la lluvia. Pero bajo este término tam-
bién se agrupan seres sobrenaturales con funciones bastante diversas. Son
protectores de lugares y de manantiales de agua, pero también estdn liga-
dos a la tierra. Por su accién desecante y barredora, algunos pueden pro-
vocar entre los seres humanos enfermedades “calientes”, como los dolores
de cabeza causados por los remolinos de aire llamados comalacotzin pitza-
wak y comalacotzin tomawak (Audenet y Goloubinoff, 1993).3 Otros “ai-
res”, que viven en el agua, producen enfermedades “frias”, como por ejem-
plo los reumatismos. Este aspecto patdégeno no es mas que una de sus fa-
cetas. Se les valora, por otro lado, por su papel beneficioso: también de-
sempenan el papel de anunciantes de la lluvia porque “preparan su llega-



Antropologia del clima en el mundo hispanoamericano / 245

da”. Por lo demds, es probable que lo que hoy se llaman “aires” estaban
agrupados en categorias diferentes en la época azteca, las de los ehecamé y
de los tlaloqué. Los ehecamé, o vientos aztecas, eran los servidores de Quet-
zalcoatl, en su forma de Ehecatl, dios del viento cuya funcién era preparar
el camino para Tlaloc, el dios de la lluvia, lluvias que no llegarian sino dos
meses mas tarde. Ehecatl tenia como atributo un caracol marino y un ani-
mal anfibio. Este caracol reproducia el sonido del viento que pasaba por su
espiral, lo que crea un enlace simbdlico entre el viento, la lluvia y el mar.*
A esta divinidad se le construian templos circulares, y sus sacerdotes lleva-
ban unos tocados cdnicos, todos ellos simbolos que evocaban el movi-
miento circular del remolino cuya imagen estd atin muy presente entre los
nahuas actuales. Por otra parte, se distinguian los tlaloqué, servidores del
dios de la lluvia, Tlaloc.”> La mitologia azteca los representaba en forma de
enanos que vivian en las cimas de las montanas, justo donde se condensan
las nubes (Sahagtn, 1992). Los nahuas modernos todavia describen cier-
tos “aires”, en particular los que presiden en el mundo acudtico, con los
rasgos de enanos.

El carnaval

El carnaval, que en Europa significaba el préximo retorno de la pri-
mavera, fue introducido en México, donde también fue percibido como
un rito propiciatorio, aunque el contexto cultural y las condiciones clima-
ticas hayan sido diferentes. La época del carnaval (febrero) se considera co-
mo un periodo de transicion, de preparacién y de gestacion. Se caracteri-
za por un ritual de inversién, los hombres se disfrazan de mujeres, de pa-
rodias de matrimonio y de formas de escandalo (cencerrada). Para evitar
que la sociedad se vea amenazada por un estallamiento por tendencias
centripetas, el carnaval ofrece un espacio de expresiéon para cuestionar el
orden social a través del humor. Después de ello, todo puede volver a la
normalidad hasta el afio siguiente. En el pueblo de Xalitla se hace la paro-
dia de un matrimonio con dos muiiecos. El momento culminante de esta
mascarada se da cuando los novios “rechazados” hacen estallar cohetes pa-
ra expresar su “descontento”. Este ritual tiene una funcién de exutorio por-
que “deja maltrecho” el orden social, pero también manifiesta un simbo-
lismo de fertilidad, el de una nueva generacién. Recordemos que el carna-
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val precede a la cuaresma, periodo durante el cual no se tenia el derecho
de contraer nupcias. La Iglesia ya tolera los matrimonios durante este pe-
riodo, aunque los ancianos de la comunidad lo desaprueben.

De tal modo, el carnaval es un periodo central durante el cual se jue-
ga una de las “primeras partidas” en la lucha por la prosperidad futura del
pueblo. Ello queda probado, en el plano simbdlico, por los combates que
entablan los “nahuales” por el agua en esta época del ano. Los “nahuales”
son los alter ego de algunos individuos que operan en un plano “magico”
por intereses personales, pero también para beneficiar a su comunidad.
Una categoria determinada llamada “caballero”, que se manifiesta en for-
ma de cometa o de estrella fugaz, se especializa particularmente en la tarea
de buscar manantiales de agua, de vigilar los de sus comunidades o de aca-
parar los de los pueblos vecinos en beneficio de su comunidad. Se mues-
tran especialmente activos en esta época del ano al entablar combates noc-
turnos que pueden culminar con la muerte de los protagonistas.®

La cuaresma

Con la excepcién de algunas parcelas de riego, hay pocas actividades
agricolas en los meses de febrero y marzo. Es el momento de las peregrina-
ciones de cuaresma, que se consideran como un tiempo de preparaciéon y
de espera activa. Ellas tienen un papel capital en la cohesion social al pro-
mover los intercambios entre los pueblos. Como el maiz empieza a faltar,
se trata de fortalecer los lazos intercomunitarios; de ahi la importancia de
las fiestas ya evocadas, que de este modo cobran también una dimension
econdmica de subsistencia. Es asi como se pueden intercambiar los pro-
ductos que se poseen por otros, de los que ya se carece.

Cada viernes de cuaresma tiene lugar una fiesta en un pueblo en ho-
nor de un santo patrono, como las de Mayanalan, San Juan Tetelcingo y
Ahuehuepan. Pero en esta época es en Cuetzala, poblacién situada cerca de
Teloloapan, donde se concentra la peregrinacién mds importante de la re-
gion. Esta dltima se ve incrementada por una feria en la cual se retnen los
pueblos indios y mestizos de los alrededores. Tiene lugar al mismo tiempo
que la de Chalma, que se sittia en el Altiplano Central, en el Estado de Mé-
xico y que es uno de los lugares mas altos de peregrinacion del pais. Des-
de todos los puntos del pais, ahi se va a adorar a un Cristo que tiene la fa-



Antropologia del clima en el mundo hispanoamericano / 247

ma de cumplir los votos mds dificiles de realizar, y en ocasiones numero-
sos grupos indigenas van ahi desde muy lejos para ejecutar danzas rituales
en el atrio de la iglesia.” Un parentesco simbdlico asocia al Cristo de Cuet-
zala con el de Chalma, de quienes se dice que son hermanos. Mas modes-
ta, la peregrinacién de Cuetzala es sélo conocida por los habitantes del
norte de Guerrero, pero obtiene cierto prestigio de su “parentesco” con
Chalma. Se va a adorar a Cuetzala un crucifijo que, se dice, habria surgido
del manantial local. Los peregrinos tratan de divisar una cruz en el agua de
la cuenca. Es un signo ambiguo: en efecto, quienes tienen la gracia de con-
templar esta vision se consideran como benditos; pero ello también puede
presagiar su préximo acceso al Reino de los Cielos... Junto al manantial ac-
tualmente canalizado en una cuenca se ha construido una capilla. La gen-
te busca cerca de la cuenca piedrecillas en forma de granos de frijol, de
sandjia, etc., consideradas como signos de suerte para las cosechas futuras.
Esta costumbre se ha observado en otros lugares de Guerrero (Neff, 1995).

En esta época del ano hace muchisimo calor y algunos peregrinos
efectiian todavia el viaje a lomo de burro, segtn el trayecto tradicional a
través de las colinas. Al término de uno o dos dias de camino bajo un sol
térrido (después de haber “ofrecido” su sudor como sacrificio), entran con
gran alegria a la cuenca cuya agua, segtin se dice, tiene también virtudes te-
rapéuticas. En la actualidad muchos tienen el sentimiento de que el ma-
nantial estd por agotarse. Se vigila el nivel del agua que parece bajar ano
tras ano. Ello da lugar a una vaga inquietud: ;qué falta pudo haberse co-
metido? ;Y si no volvieran las lluvias? En efecto, los nahuas piensan que a
menudo las calamidades son consecuencia de las faltas cometidas por un
grupo o por individuos que perturban el equilibrio social o natural.8

Cuetzala no es mas que una etapa en este “via crucis del agua” en el
que hay que “merecer” los beneficios futuros. El calor continda aumentan-
do y puede alcanzar puntos maximos de 40 a 45 grados centigrados en el
mes de mayo.

La Semana Santa: Si el grano no muere...
El simbolismo del sacrificio en la Semana Santa encuentra un eco

amplificado entre los nahuas del Balsas.? Se sigue la pasién de Cristo, se
comparten sus sufrimientos, para merecer los beneficios de la naturaleza.
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Este pueblo agricola se adhiere a esta liturgia de la cuaresma cristiana, a la
vez momento de espera y momento penitencial. La atencién se dirige, no
hacia la resurreccién de Cristo como tal, sino como metafora del renaci-
miento de la vegetacion.

El Viernes Santo, a la hora mds célida, algunos siguen la procesién
con la cabeza y los pies desnudos. En otras zonas de Guerrero, en Taxco
por ejemplo, desfilan procesiones de penitentes. La procesion se divide en
dos secciones: los hombres siguen a Cristo y las mujeres a la Virgen, como
es la practica un poco por todo México, pero también en Europa. Cada
uno de los grupos parte en sentidos opuestos, para encontrarse en un pun-
to estratégico del pueblo, en el centro (hacia la parroquia construida sobre
una antigua pirdmide), en el caso del pueblo de San Agustin Oapan, o a
orillas del rio en el caso de Xalitla. Todo el mundo suda copiosamente, ya
que el agua es el elemento metaférico de la sangre que Cristo transpir6 en
el momento de su pasion. Para los participantes, con ello se cumple un ac-
to de sacrificio ya que el esfuerzo de Cristo, la sangre, se derrama para la
fertilidad. La gente debe sentir compasion y experimentar sufrimientos se-
mejantes para que, al redimirse, proporcionen la energia necesaria para el
renacimiento de una nueva vida.!0

Si el Viernes Santo cae bajo el signo de la sangre y del sacrificio, el
Sdbado Santo (“Sdbado de Gloria”) se distingue por el simbolismo del
agua y de la fertilidad. En todo México se festeja la gloria de la resurrec-
cién!! bafidndose con bastante agua en las calles y en las casas, o incluso
yendo a la piscina. El simbolismo cristiano se manifiesta en el agua lustral
que permite reencontrar la pureza indispensable para resucitar con Cristo.
Este dia, en la region de Xalitla, los nifios se ponen de rodillas ante el altar
familiar y se les azota a fin de hacerlos llorar “para que crezcan” y “para que
se acuerden de los sufrimientos del Seiior” (después se les consolard con
algunas golosinas). Se reserva la misma suerte a los animales y a las plan-
tas que se desea ver prosperar durante el afio. Con este rito se pretende
evocar la antigua costumbre de los aztecas que consistia en azotar a los ni-
nos para hacerlos llorar a fin de atraer los beneficios de Tlédloc (Sahagun,
1992, y Fournier, 1988).

Las primicias de los campos irrigados se depositan en el altar fami-
liar. Predominan los alimentos azucarados y enharinados: maiz, sandias,
melones o calabazas y papas dulces cocidas en azticar. Algunos campesinos
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depositan también en el altar las semillas de las futuras siembras para que
asi sean bendecidas.

Favorecer la venida de las lluvias
Del dia de San Marcos a las primeras solicitudes de lluvia

A partir de este periodo comienza, propiamente, el ciclo de las peti-
ciones de lluvia. Las temperaturas han aumentado atiin mas y alcanzan fa-
cilmente los 40 a 45 grados centigrados.

Entonces se hacen procesiones y rituales de peticion de lluvia direc-
tamente a las divinidades responsables de la misma. Algunos santos cat6-
licos, a quienes se les considera como los verdaderos responsables de las
precipitaciones, son invocados como si fueran divinidades. Ademds, mu-
chos santos han tomado los atributos de antiguos dioses prehispdnicos, en
particular San Marcos, cuya fiesta es el 25 de abril.12 San Marcos se ha con-
vertido en la representacion catélica de Wuigo, el dios del rayo entre los
tlapanecas de la Montafia de Guerrero (Dehouve, 1987: 357). Entre los
mixtecos de esta misma region, San Marcos se llama Sdvi, como el antiguo
dios de la lluvia (Casas et al., 1994: 59-63). En otras regiones de Guerrero
ha sustituido a antiguos dioses de la lluvia y de la nueva vegetacién (De-
houve, 1976: 216; Villela, 1990: 2 y 9). En la region del Balsas, San Marcos
es considerado como el patrono del “monte”, de los animales y de los do-
bles animales (“nahuales”) (Goloubinoff, 1994; Hémond, en prensa a). Te-
rritorio cubierto de malezas y montafioso, el “monte” se opone al pueblo,
territorio socializado de los hombres (Katz, 1991; Hémond, ibid). En tal
medida es un territorio de abundancia, pero también de gestaciéon en don-
de se forman las nubes y la lluvia. Los habitantes del pueblo van a él para
que San Marcos bendiga sus semillas. Como este evangelista aparece en la
iconografia cristiana acompanado de un ledn, los nahuas consideran que
este ultimo representa su doble animal. Aunque éste no forma parte de los
grandes depredadores americanos, cabe dentro de la categoria de los feli-
nos, animales asociados a la lluvia (en particular el jaguar). Como resume
un informante: “;No estd acompanado San Marcos de su leén? Y el leén
;no es el rey de los animales? Es por eso que él es el que manda sobre to-
dos.” (Goloubinoff, 1994). Es asi como San Marcos, con la forma de su
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ledn, es el patrono de los “nahuales”, asociados ellos mismos, como lo vi-
mos, al “monte”, y por tanto a la fertilidad.!3

La Santa Cruz de mayo

Se organizan importantes ceremonias en las montanas entre el pri-
mero y el tercer dia del mes de mayo, y la Santa Cruz se celebra el 3 de ma-
yo.14 Los pobladores depositan sus ofrendas al pie de las cruces y de los
calvarios, en las cimas de las montafias o de las colinas circunvecinas.!> La
cruz simboliza los cinco puntos cardinales (los cuatro més el centro) y los
cuatro vientos de las diferentes direcciones que se le asocian. A cada direc-
cién, y por tanto al viento correspondiente, se le atribuye un color. Este
simbolismo es patente en la danza de los Coatlatlatzin, que tiene lugar en
Acatldn durante estas fiestas. Los danzantes hacen girar un cilindro ador-
nado de los cinco colores entrelazados en espirales que evocan el movi-
miento de los vientos-remolinos.

Examinemos ahora el papel de ciertos “mensajeros” de la lluvia, co-
mo el buitre (zopilote). En el pueblo de San Agustin Oapan, la ofrenda he-
cha a los “aires” consiste en mole de guajolote (pavo en una salsa espesa a
base de chile) y en tamales (masa de maiz rellena envuelta en hojas y co-
cida al vapor) que varias chiquillas van a depositar en la cima de la mon-
tana al pie de la cruz. Los aldeanos observan con atencion el vuelo de los
zopilotes. Si el primero que se acerca a la ofrenda es un zopilote con cabe-
za roja, ello presagia buenas lluvias. Por el contrario, si tiene la cabeza ne-
gra, se dice que se corre el riesgo de que las precipitaciones del afio sean
mediocres o malas. En Zitlala también se depositan ofrendas de visceras de
pollos y guajolotes en torno a la cruz, a fin de que los zopilotes bajen a co-
mérselas (Sudrez Jacome, 1978: 9). En este poblado, el zopilote de cabeza
negra se asocia al viento del norte, que anuncia “la granizada, las heladas y
la mala Iluvia” (op. cit.: 5);1¢ en Ostotempa se dice que es el gigante del es-
te el que atrae las buenas lluvias, cosa que corresponde al Chichiltik yeye-
katl (aire rojo) (Sepulveda, 1973: 10). En consecuencia, el color rojo se aso-
cia al punto cardinal oriental, y el zopilote de cabeza roja al que los oapa-
necos dejan una ofrenda serfa el mensajero del beneficioso viento rojo del
este. En Acatldn y Zitlala los ninos, disfrazados de zopilotes, ejecutan una
danza a orillas del rio. Es asi como se ve con claridad que los zopilotes son
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mensajeros de los vientos. Al comer las inmundicias y los cadaveres, estas
aves contribuyen a limpiar la tierra. Y en ello participan del mismo simbo-
lismo que los vientos que barren el cielo. Asimismo, estas aves son los
grandes limpiadores que purifican el mundo de las inmundicias en su fun-
cién de devoradores de pardsitos, de la misma forma que los “aires” que
permanecen en la montana limpian el cielo. Mientras en Oapan las chiqui-
llas llevan ofrendas para los mensajeros del viento, en Xalitla tienen por ta-
rea lavar las cruces al alba para llamar a la lluvia.

Otro “aliado” de la lluvia es el “tigre” (jaguar).!” Este animal, que
suele vivir entre las malezas, los relieves accidentados y las cavidades, estd
ligado simbdlicamente a la montana de la cual es el animal por excelencia.
En consecuencia, en el pensamiento local es la emanacién del mundo sub-
terrdneo, y por tanto esta en relacién con la lluvia y la fertilidad, en la me-
dida en que se cree que las nubes se forman debajo de la tierra. En la épo-
ca prehispanica la pelambre de este animal se asoci6 a las estrellas y a Tez-
catlipoca, divinidad nocturna.

En la regién nahua del centro de Guerrero, en Zitlala, hombres j6-
venes disfrazados de “tigres” se oponen en combates rituales, agrupados en
equipos por barrios. Se visten de una combinacién amarilla salpicada de
negro para imitar la pelambre del jaguar y llevan en la cintura una cuerda
cuya endurecida extremidad sirve para azotar al adversario. En otros tiem-
pos, los golpes con frecuencia acarreaban la muerte. Para favorecer las llu-
vias y la abundancia futura, los “tigres”, mientras se golpean, deben derra-
mar su sangre que, al gotear, prefigura la lluvia que fertilizara la tierra. Las
circunvoluciones amplias y remolinantes de la cuerda “cola del tigre” evo-
can el simbolismo de los vientos y del trueno (Goloubinoff y Hémond,
1992). Asimismo, esta cola es simbolo del huracan, como lo seria el dibu-
jo sinuoso de la columna vertebral (Guaraldo, en este volumen; Neff, en
este volumen). Los chasquidos de las cuerdas- “colas”y los grunidos de los
tigres son también parecidos a los del trueno.!® La relacién entre el “grito-
trueno” y la lluvia se caracteriza incluso en el término ndhuatl que desig-
na las peticiones de lluvia: “atzatziliztli” (a, agua; tzatiliztli, grito). Pode-
mos agregar a estas correspondencias entre el “tigre”, el trueno y la lluvia
el teponaztli, tambor ritual dotado de un hocico de felino esculpido en la
madera. Considerado como una divinidad en Acatldn (y en otros poblados
vecinos), su cavernosa sonoridad imitaria al trueno y a la lluvia.
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En Zitlala se sacrificaba en otros tiempos a un primogénito abando-
néndolo en una gruta de la montafa: el Cerro Cruzco, en cuya cima se en-
contraban las cruces (Sudrez Jacome, 1978: 9). También se depositaban
ofrendas en las orillas del rio. En el pueblo de Acatldn se consagran presen-
tes a los manantiales, el tercer dia después de la Cruz de la “cima”, y de la
cruz de “abajo”. En esta disposicion ceremonial y espacial del tratamiento
de las ofrendas, se encuentra la concepcion de diferentes categorias de
agua: los mantos fredticos o fuentes subterrdneas contenidos en la monta-
fia;1? el agua de conveccién llevada por el cielo, y el agua en movimiento
del rio. Entre los mixtecos de la Montafa de Guerrero encontramos la mis-
ma categorizacion que la del agua que cae de las nubes, la que chorrea a lo
largo de la montafia y el agua de manantial (Neff, 1995).

Las entidades del rio, como las “sirenas” del pueblo de Acatldn, tam-
bién reciben ofrendas. En la regién misma de Xalitla no se hacen ofrendas
a los “habitantes del rio” en este momento, aunque saben que estos seres
tienen la misma naturaleza que los conductores de la lluvia. A la manera
de los “aires”, pueden causar “sustos”. También existen “remolinos” cuya
naturaleza es doble: remolinos de aire y remolinos de agua (que pueden
arrastrarlo a uno hacia abajo cuando se trata de cruzar el rio).

Asimismo el agua estd asociada a la serpiente (“culebra de agua”).
En la regiéon de Ixcateopan, se habla de la serpiente de agua que va subte-
rraneamente hacia el mar.20 En los pueblos de Acatlédn o de Zitlala se ha-
cen ofrendas de tamales en forma de serpiente para la lluvia (Neff, 1995 &
en este volumen). En Xalitla, cuando una persona es victima de un “susto”
debido a una serpiente, sufre dolores de cabeza y pierde el cabello.2! Por lo
tanto hay que hacer una ofrenda a las entidades del agua con pequefios
muiiecos de masa de maiz, para personificar los “aires” de los cuales uno
tiene la forma de una serpiente (Audenet y Goloubinoft, 1993).

Para comprender el ciclo del agua, hay que trasladarse a Ostotempa,
lugar de un importante culto, considerado por la gente de la regién como
el ombligo del mundo, el omphalos. Se trata de un abismo cuyo fondo no
puede observarse y donde, segin los decires, numerosas aves se posan so-
bre un arbol de amate (Ficus spp.) “cuyas raices se hunden en el mundo
subterrdaneo” (Sepulveda, 1973: 10-11), y por lo tanto en el inframundo.
Este estarfa poblado por gigantes o bien por enanos, segtn las versiones
que representan, cada uno, los vientos de los puntos cardinales y que viven
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en el interior de un mundo de abundancia. Los cinco primeros dias del
mes de mayo, de toda la regidn vienen peregrinos para arrojar ofrendas en
la falla abierta que simboliza las entranas de la tierra, la matriz. Lanzan po-
llos vivos cuya caida permite predecir las proximas lluvias y sus calidades.
Si el pollo cae directamente al fondo, ello es un signo de buenas lluvias. Si,
por el contrario, da contra las paredes o se produce un accidente durante
su caida, se trata de un mal augurio para las lluvias futuras (Neff, 1995).
De este modo, la trayectoria de la ofrenda se asocia a la del agua de lluvia
que caerd esporadicamente y de manera brusca, o bien regularmente y de
modo continuo. De este precipicio se escapa la bruma. Es por ello que los
lugarefios consideran que las nubes se forman subterraneamente, luego
suben y se condensan, como contenidas en las montanas: de este modo se
cierra el ciclo de la lluvia.

El arbol de Ostotempa es un axis mundi, que enlaza al inframundo
con el cielo para después caer sobre la tierra, a la manera del ciclo de la llu-
via. Entre los antiguos nahuas se decia que las nubes se formaban en el
mundo subterrdneo. Es en la tierra donde estdn en gestacion y se elevan
mediante las brumas, formando entonces nubes que salen de ciertas gru-
tas (Broda, 1989).22 Asimismo, la cruz es por si misma un axis mundi, de
ahi su importancia en todos los rituales de peticién de lluvia.

Por fin las lluvias...
Inicio de las labores agricolas y llegada de la lluvia

Hasta mediados de mayo, todavia no llueve en la regién, aunque en
el horizonte se perfilen ya algunas nubes. Los lugarenos acuden en masa a
la peregrinacién de la Virgen de Tixtla, el 31 de mayo, a donde van tam-
bién a hacer bendecir sus semillas. Las primeras lluvias comienzan en la se-
gunda parte de mayo, pero son aun poco abundantes. Cuando la tierra to-
davia es blanda los nahuas empiezan a desbrozar, pero no sembrardn sino
después de una semana completa de lluvia para que la tierra esté bien re-
mojada. En una estacién normal, en principio las siembras se hacen entre
la fiesta de San Antonio, el 13 de junio, y la de San Juan Bautista, el 24 del
mismo mes.
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Con los primeros aguaceros importantes, la floraciéon de la vegeta-
cion es instantdnea y el paisaje se transforma por completo: el rio entra en
crecida. Se siembra, se escarda. Se activan las labores agricolas.

La estacion de lluvias comienza a fines de mayo y termina hacia la
mitad de octubre. Sin embargo, hay una interrupcién de las lluvias a me-
diados de julio. Se le llama “canicula”3 o a veces “cuaresma”, que corres-
ponde a la reaparicion de Sirio, estrella que pertenece a la constelacién del
Can (de ahi el origen de la palabra “cani-cula”, de canis, “perro” en latin).
Este periodo hace renacer las incertidumbres de la estacién seca, pues el
momento es critico, las plantas crecen de 30 a 40 centimetros de altura y
necesitan ser regadas con regularidad para que el suelo no se seque. Si se
interrumpe la lluvia, es posible que las orugas invadan los campos y devo-
ren los retonos. Es preciso que llueva lo suficiente para ahogarlas.

La fiesta de Santiago sefiala este momento. Segun ciertas versiones,
los habitantes del pueblo hacen enojar deliberadamente al santo para que
llueva. Se le anuncia varios dias antes del 24 de julio que se va a celebrar su
fiesta. El santo, lleno de alegria, se pone a beber abundantemente, segtin se
dice. Pero, mientras se le “pasa la borrachera’, se da cuenta de que las tan
esperadas festividades ya han pasado. Entonces se encoleriza y hace caer un
fuerte aguacero (Goloubinoff, 1994). Segtin otros relatos recogidos en Oa-
pan, lugar del culto mas ferviente, se dice que Santiago comienza a beber
y a cabalgar en el cielo sobre su caballo blanco cuando se acerca su fiesta 'y
su estado de ebriedad le impide darse cuenta del dia exacto de su fiesta
(Hémond, en prensa b). Una observacién antigua de la naturaleza queria
que este periodo de la festividad de Santiago fuera marcada por rugidos de
truenos a lo lejos, hacia el este, con relimpagos centelleantes. Semejante al
acercamiento de un terremoto, el cielo, aunque sin nubes aparentes, cam-
biaba de color y se oscurecia a la espera de un aguacero que no cafa (ibid.).
Tal es la razén por la cual, cuando llega la fiesta de Santiago, mucha gente
piensa que estd a punto de cabalgar sobre su caballo (ibid.). Cualquiera
que sea la version, estd claro que Santiago es el amo del rayo, provoca bo-
rrascas y, por el sesgo de su caballo blanco, estd asociado a la Via Léctea,
llamada “Camino de Santiago”2* Del lado espafiol, la exégesis popular
siempre se ha acercado por lo demds a “Compostela”, la peregrinacién a
Santiago de “Campus stellae”, campo de estrellas, es decir la Via Lictea.2>
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En la regiéon nahua de Guerrero, Santiago es el patrono de los “caba-
lleros”, de quienes ya hemos hablado antes. Los xalitecos los describen co-
mo bolas de fuego. Probablemente se trata de estrellas fugaces, tal vez de
fuegos de San Telmo, de cometas o del rayo. Son fuegos celestes que prece-
den y que provocan la lluvia. Las personas que tienen a los “caballeros” co-
mo “nahuales”, como se indic6 con anterioridad, estin encargados de de-
fender los manantiales, elemento inestable y versatil por excelencia. Hay
que impedirles que se vayan, ya sea mediante combates, ya sea mediante
ofrendas. En esta época del afio, su combate por la posesién del agua ad-
quiere de nuevo todas sus fuerzas, de donde se extrae una dimensién sim-
bélica oculta de los combates por la tierra.26

Si la interrupcién de las lluvias se prolonga desmesuradamente
(mas de dos semanas), se sacan los nifios de pecho y los pequeiines y se
les expone al sol, desnudos, para que “Dios tenga piedad de estos peque-
nos ninos que lloran”. Ello recuerda los antiguos ritos de los aztecas antes
mencionados, en donde las ldgrimas de los infantes deberian atraer la llu-
via, y nos remite al simbolismo contempordneo del “Sabado de Gloria”

La terminacion del ciclo

Septiembre es la época de las primicias. Es el momento en que salen
las inflorescencias de maiz (“el maiz estd jiloteando”, como se dice). Se
puede consumir el maiz en forma de elotes, las primeras calabazas, las san-
dias y los melones. Los ultimos aguaceros se producen al término de la
fiesta de San Miguel.

Xilocruz: la Santa Cruz de septiembre

El 14 de septiembre tiene lugar la fiesta de Xilocruz (literalmente la
Santa Cruz de Jilote: “Santa Cruz de maiz en inflorescencia”). Esta fiesta es
la companera de la Santa Cruz de mayo. Tal repeticion ritual pertenece a
la tradicion catdlica,?” pero también existia en el calendario prehispanico
una repeticion simbolica de ciertas fiestas.28

En el pueblo de San Juan Tetelcingo, del 12 al 14 de septiembre, se
designan varios adolescentes que deben estar “sin pecado” (como las chi-
quillas que depositan ofrendas a los zopilotes con ocasién de la Santa Cruz
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de mayo). Estos adolescentes suben a la cima de las montafas circundan-
tes a buscar las cruces y a llevarlas a la iglesia, en donde se les hacen ofren-
das durante una semana. De este modo, del mundo salvaje, la cima de las
montafias y los vientos, se pasa de nuevo al mundo del hombre en la igle-
sia del pueblo.

También los particulares rinden homenaje a las cruces. En Xalitla,
en las milpas, se enciende incienso, se queman cohetes y se depositan guir-
naldas de flores. La milpa, por la presencia del maiz, componente esencial
del alimento y por ende del cuerpo del hombre, se considera como un lu-
gar socializado. En esta época del ano ahi se celebran misas. En Zitlala, la
principal fiesta de este periodo es la de San Nicolds de Tolentino, del 8 al
12 de septiembre. Se hacen ofrendas a las cruces situadas en el propio pue-
blo y a orillas del rio. Durante toda la temporada de lluvias los “tigres” han
continuado combatiendo esporddicamente. Pero s6lo dos de ellos, los
guardianes del Teponaztli (el tambor-divinidad), hacen su dltima apari-
cién con motivo de esta fiesta. El primero, vestido con una combinacién
verde/azul (vegetacion-agua), y el segundo de amarillo (simbolizando pro-
bablemente el sol, y quizé la planta de maiz madura), evocan las condicio-
nes necesarias para el crecimiento de la planta (agua y sol) y sus diferentes
etapas de maduracién. El momento culminante de la fiesta es la peligrosa
escalada de los dos “tigres” cargados del teponaztli sobre los campanarios
de la iglesia. ;Es esto una referencia al simbolismo de la montana o de la
supremacia del teponaztli sobre la iglesia? Tal vez haya algo de ello en todo
esto...2?

Los fieles hacen el recorrido de cada capilla y van marcando los di-
ferentes barrios del pueblo, siendo Zitlala un pueblo de “congregacién” co-
lonial.30 A diferencia de las ofrendas hechas en el mes de mayo con los
combates de “tigres” y la sangre derramada entre miembros de diferentes
barrios, en esta época del afio se renueva el intercambio social entre los ba-
rrios mediante ofrendas reciprocas. En Zitlala se hacen ofrendas masivas
de guajolotes, platanos machos y pan. De nuevo, los ninos disfrazados de
zopilotes bailan a orillas del rio: es una accién de gracias, de agradecimien-
to por la cosecha. Agradeciendo a Dios, se “pagan” (tlaxtlahui significa pa-
gar o agradecer) las deudas a quienes aportaron la lluvia, la fertilidad. Al
mismo tiempo, todo esto debe incitar a las entidades y a las divinidades
responsables de la lluvia a concluir su “trabajo”, pues no faltan sino unos
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cuantos dias con poca agua para que las plantas alcancen su méximo cre-
cimiento.

El ciclo de los difuntos: la interrupcion de las lluvias y la cosecha

Desde las primicias se reanuda el contacto con los muertos. Los di-
funtos estan estrechamente ligados al ciclo agricola y a la lluvia porque en
adelante pertenecen al otro mundo, mundo de la abundancia. Por lo tan-
to, hay que agradecerles las buenas lluvias con que han podido alimentar-
se los vivos. De ello son testimonio los rezos reunidos en un pequeno li-
bro, el “Devoto Ejercicio para levantar la Santa Cruz de los difuntos”, uti-
lizado por los “rezanderos” tradicionales. Algunas de estas oraciones pue-
den servir tanto para la fiesta de la Santa Cruz de mayo (que, como hemos
visto, es una peticion de lluvia) como para los rezos a los difuntos. En la
region, numerosos lugarefios todavia entierran a sus muertos con un sa-
quito de semillas y de tortillas en miniatura (Goloubinoft, 1988: 31). Con
tal gesto manifiestan igualmente una forma de apego permanente hacia los
difuntos y de la cadena ininterrumpida entre las generaciones. También
existe una asociacion entre la cruz, los muertos, la fertilidad y las lluvias.
Ademds, numerosas cruces mortuorias se pintan de azul, color eminente-
mente asociado a la lluvia, prueba de lo cual es la montana llamada “Ce-
rro Azul”, que domina el pueblo de Acatldn y en la cual se celebran las pe-
ticiones de lluvia.

Asi, las primicias se ofrecen prioritariamente a los muertos. El 10 de
septiembre, en Zitlala, cuando tiene lugar la fiesta de San Nicolds de Tolen-
tino (que estd asociado al culto de las almas del purgatorio), los poblado-
res hacen el recorrido de todas las cruces del pueblo con el teponaztli. Tam-
bién hacen ofrendas y bailan para los muertos en la explanada que bordea
al cementerio. El 14 de septiembre, dia de Xilocruz (siguiente al del des-
censo de las cruces de la montana hasta la iglesia del pueblo), los habitan-
tes de San Juan se trasladan al cementerio para dejar ofrendas y ramos de
cempasuchil sobre las tumbas. También se hacen ofrendas a los muertos en
Acatlan para la fiesta de San Mateo (21 de septiembre) y para la de San Mi-
guel, el 29 de septiembre. La fiesta de este tltimo clausura el periodo de
lluvias. En la tradicién cristiana europea, San Miguel se asocia al culto de
las montafas, a los puntos culminantes.3! En Europa vence al dragén y en
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México se considera que abate a la serpiente de la lluvia. En efecto, si con-
tinuara lloviendo, ello seria nocivo para los cultivos, pues lo importante es
la alternancia de los elementos climaticos.

En la fiesta de San Miguel, asi como en la de San Nicolas, los luga-
renos bailan a las puertas del cementerio. El humor es mas desenfrenado,
mads licencioso, porque esta mas liberado. La ebriedad es obligatoria. Si se
permite tanto jolgorio es porque este periodo marca el fin de los peligros
para la cosecha: si no es por una eventual invasién de chapulines, que se
comen en el dia de San Lucas (17-19 de octubre); pero el maiz ya no re-
quiere mds agua. Asi termina el ciclo de las labores agricolas. Para la fiesta
de los Muertos, del 10. al 3 de noviembre, los pobladores ofrecen maiz vie-
jo porque se dice que el maiz tierno es “demasiado ligero” para los difun-
tos. Los graneros y los estdmagos estdn llenos. Se agradece de todo aquello
a los difuntos. Pero tampoco hay que mostrarse ingrato hacia los vivos. Pa-
dres, vecinos y compadres se ofrecen tamales, pan y chocolate. La fiesta de
los muertos es una oportunidad para estrechar los lazos comunitarios.

La temperatura comienza a bajar ligeramente, y se entra en la épo-
ca del Adviento y de Navidad en que a menudo las noches son frias. Una
vez terminada la cosecha, hay que desgranar una parte del maiz para las
necesidades inmediatas, y el resto se guarda en forma de mazorcas enteras.
Los lugarenios escogen con cuidado las mazorcas que utilizardn para las
siembras en funcidn de la calidad del grano o de su grosor, pero también
por las formas y colores32 que les gustan o presentan rarezas como, por
ejemplo, un maiz doble, una mazorca que recuerde una serpiente por su
forma o por la implantacion de sus granos a semejanza de las escamas del
reptil.

Conclusiéon

Al término del ciclo atn queda por plantearse una pregunta: ;por
qué tal o cual santo se ha puesto de relieve en este marco ritual de los na-
huas en torno a la lluvia? Podemos avanzar varias pistas para comprender
estas elecciones. En lo esencial, se basan en la analogia y en ciertas coinci-
dencias:



Antropologia del clima en el mundo hispanoamericano / 259

* La hagiografia. La adopcion de un santo puede explicarse por cier-
tos aspectos de su vida o milagros que se le atribuyen. También puede de-
berse al hecho de que viene a sustituir una divinidad anterior con la cual
comparte ciertos rasgos y que la reemplaza en el lugar mismo de su anti-
guo culto. Sin duda, el ejemplo tipo es el de la Virgen de Guadalupe, san-
ta patrona de México y de las Américas, que viene a suplir a la diosa azte-
ca Toci sobre la colina del Tepeyac. Pero la Virgen (de la cual la Guadalu-
pana es la representacién mds emblemética) exhibe una tendencia a “ab-
sorber” o a sintetizar a todas las antiguas divinidades femeninas ligadas ge-
neralmente a la fertilidad. Si el papel de las Virgenes en el ciclo que acaba-
mos de recorrer no parece predominante (con la excepcién de la Virgen de
Tixtla), no por ello estin menos presentes como figuras identitarias. Son
las santas patronas de varias poblaciones como Xalitla, Maxela y Ameyal-
tepec.

« Atributos e iconografia.3 Estos elementos derivan por supuesto de
la hagiografia, pero dan lugar a nuevas interpretaciones locales, como es el
caso del le6n de San Marcos, al que se le concibe como representante del
nahual del evangelista. Ahora bien, ya hemos explicado que en la regién los
grandes felinos se asocian simbdlicamente a los ritos de lluvia...

* Coincidencia de fechas. Este es uno de los aspectos mds sorpren-
dentes. No es suficiente que un santo tenga “un buen potencial simbélico”;
todavia hace falta que su fiesta caiga en un momento clave del ciclo. Por
ejemplo, Santa Barbara, que en Europa es una santa “meteoroldgica” aso-
ciada al rayo, no encuentra su lugar entre los nahuas de Guerrero porque
su fiesta no cae en un momento “pertinente”. En cambio, las dos fiestas de
la Santa Cruz son mucho mds “sugerentes”, pues se ubican a fines de la
temporada seca (mayo) y durante las primicias (septiembre). La cruz es in-
cluso un complejo simbélico ideal porque asocia los cuatro vientos, el otro
Mundo, la lluvia, el maiz, etc. Santiago también es un buen ejemplo. Su
fiesta tiene lugar en el momento critico de la cuaresma o canicula (inte-
rrupcién momentanea de las lluvias). Sus atributos, caballo y espada
(trueno y rayo), y su lazo con la Via Léictea hacen de él un poderoso santo
“meteoroldgico’.

Un contraejemplo a esta “ley” de las coincidencias y analogias po-
dria ser el de San Isidro Labrador. Su fiesta cae a principios de las labores
agricolas, y a €l se le representa con el aspecto de un campesino que con-
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duce un arado tirado por bueyes. Los nahuas, que trabajan de la misma
manera, habrian podido identificarse con este santo, por lo demds muy ve-
nerado en Espafia y en otras regiones de México. Ahora bien, su fiesta no
se conmemora especialmente, si no es por algunos particulares. Tal vez es-
te santo es un poco demasiado modesto y humilde en su apariencia para
gustar a los nahuas, que tienen una predilecciéon por las “personalidades
fuertes”, como Santiago sobre su caballo blanco, San Marcos con su leén o
San Miguel abatiendo al dragén. Hay que decir que incluso la Virgen tie-
ne la reputacién de ser extremadamente irascible cuando se le ofende. ;En-
tonces este bravo San Isidro estaria a la altura de su tarea en un sitio difi-
cil, arido, y donde la gente tiene, segtin se dice, la sangre caliente?34 Los
santos expresan lo que son los hombres. Pero los nahuas creen también lo
contrario. Asi, en la region se afirma que los habitantes de San Miguel tie-
nen mal caracter porque lo heredaron de su santo patrono.3>

Hablar de los santos es también una manera de evocar la relacién
con el medio y, dado el caso, los cambios climéticos. La narracién de Oa-
pan sobre la célera de Santiago sirve a sus habitantes para recordar que
“antes llovia, jy ahora ni siquiera hay nubes!” La idea corolaria de ello es
que la conducta de los hombres es responsable de los fenémenos climéti-
cos. Hay otras dos narraciones, igualmente recogidas en Oapan, que expre-
san esta misma idea. La primera cuenta que en Ostotempa unos protestan-
tes habian retirado las cruces que rodeaban el abismo sagrado y las habian
arrojado en éste. Entonces empezé a llover por tres dias. Como los habi-
tantes del pueblo mds cercano encontraron aquello anormal, se traslada-
ron al lugar y revisaron los danos. Luego, después de haber logrado recu-
perar las cruces, las reinstalaron en sus sitios y la lluvia se detuvo (Hé-
mond, en prensa b). La segunda habla de un hombre originario de San Mi-
guel, pueblo cercano a Oapan, que habia robado las ofrendas hechas a los
zopilotes durante la peticién de lluvias. Desde ese momento tuvo pesadi-
llas horribles hasta que se decidi6 a comprar un guajolote y hacer un mo-
le para reemplazar la ofrenda robada (ibid.). Por lo tanto, la ofensa infli-
gida a las entidades responsables de la lluvia tiene consecuencias graves. Es
interesante notar, de paso, que los culpables son “los otros”: protestantes y
un habitante de un poblado enemigo. No obstante llega a ocurrir que tam-
bién se reconozcan las propias faltas. Asi, en el verano de 1992, cuando la
sequia agobiaba a los pueblos en pleno periodo de una canicula que no ter-
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minaba, una de las rezanderas tradicionales se pregunté si este infortunio
no se debia al comportamiento de los lugarefios que peleaban en diferen-
tes facciones y hasta en el seno de una misma familia: “si no llueve, a lo me-
jor es porque nos estamos peleando entre nosotros, porque alla, en Iguala
(la ciudad cercana, famosa por su calor), jesta lloviendo!”.

Los cambios climdticos son reales. Si nos apegamos a las fuentes et-
nohistdricas, una parte de los habitantes de Chilapa habria venido a insta-
larse en la regién durante la Revolucién, porque pensaba que ahi estaria
mds alejado de los disturbios revolucionarios, pero también porque Oapan
tenfa la reputacion de granero de maiz, lo que nos confirman las Relacio-
nes Geograficas del siglo XVI (Acuiia, 1985). Esto parece corresponder con
una leyenda contempordnea que circula en Oapan a propésito del Santo
Entierro (estatua de Cristo en la tumba). Se dice que “cuando el santo apa-
recié en Oapan, llovia entonces mucho y el maiz crecia cantidad, mientras
que ahora ya no llueve”. Para los lugarefios, el cambio esta ligado al despla-
zamiento del Santo Entierro por parte de los soldados durante la Revolu-
cidén, quienes lo llevaron hasta Taxco (Hémond, en prensa b).

La explicacién “metafisica” no contradice la experiencia empirica
porque se llega a la misma conclusion: las acciones humanas tienen un im-
pacto sobre el cambio climético. En el plano local, por ejemplo, los nahuas
estdn bien conscientes del hecho de que el aumento de la poblacién y la
mala gestion de los recursos han acarreado la sobreexplotacién de un me-
dio de por si frégil. En especial, saben que la tala es una de las causas de la
creciente sequedad. Entre otras razones, es por ello que estin promovien-
do un proyecto de reforestacion y que ciertas familias quieren adquirir es-
tufas de gas. Pero también es evidente que los cambios climdticos que ob-
servan los nahuas en su medio tienen sus causas en un plano mas amplio.
Los indigenas que poseen radio, television e incluso antenas parabdlicas
reciben informacién sobre lo que pasa en todo el mundo. Las catastrofes
naturales, los accidentes, las guerras y otros acontecimientos que ocurren
por todos los confines del mundo se convierten en una realidad cercana
que, paraddjicamente, no se opone a su manera de percibir la interaccién
entre el hombre y el clima. Muy por el contrario, les da una dimensién pla-
netaria. Lo que pasa al otro lado de la Tierra puede producir efectos sobre
su ambiente y sus propios actos tienen consecuencias que rebasan el alcan-
ce regional. Finalmente, la concepcién que tienen los nahuas de los cam-
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bios climaticos es bastante cercana a la de cientificos como Lorenz (el efec-
to mariposa)3® o de especialistas ambientalistas, adeptos de la idea de la
“aldea global”.

NOTAS

1 Como, por ejemplo, la técnica prehispanica de plantar en el lecho del rio Balsas y
de cosechar antes de las crecidas (Dehouve, 1994). También encontramos la técni-
ca mds generalizada de los “jardines riberefios” del rio, obtenidos por canales de
riego.

2 Nuestro trabajo de campo se efectué en el marco de una tesis de Doctorado en
Etnologia para la Université de Paris X-Nanterre, bajo la direccién de Daniele
Dehouve. Estas investigaciones fueron financiadas con una beca proporcionada
por los ministerios de Relaciones Exteriores francés y mexicano, de 1986 a 1988
para M. Goloubinoff, y de 1987 a 1989 para A. Hémond. Gracias a la obtencién de
la Beca Lavoisier del Ministerio de Asuntos Exteriores francés en 1989 para M.
Goloubinoff y a un subsidio de “Joven Investigador” del servicio de las “Areas
Culturales” del Ministerio de la Investigacién y de la Educacién Nacional francés
en 1991 para A. Hémond, fue posible efectuar misiones complementarias.
Asimismo, recibimos un financiamiento por parte del CEMCA. Fue M.
Goloubinoff quien realizé estudios sobre la simbdlica climatica y las técnicas de
adivinacién en julio de 1993 y en junio de 1995. La URA 882 APSONAT
(Apropiacién y Socializaciéon de la Naturaleza) del CNRS otorgd un financiamien-
to que permitié a A. Hémond efectuar una misién en junio-julio de 1995.

3 Sobre la relacion entre enfermedades y “aires”, ¢f. E. Motte-Florac, en este volumen.
4 Sobre la concepcion azteca de las lluvias procedente del mar, ¢f. Broda (1991).
5 Recordemos que las personas que morian fulminadas por un rayo o de una enfer-

medad de la piel iban al Tlalocan, el paraiso de Tléloc, en donde ayudaban al dios
en sus tareas (Sahagtn, 1992).

6 La creencia en la necesidad de las “luchas nocturnas” para garantizar la super-
vivencia de un grupo también existia en ciertas partes de Europa. En particular
pensamos en los benandanti, los magos agrarios del Friul en Italia, que se encarga-
ban de proteger las cosechas (Ginzburg, 1984).

7 De ahi proviene la expresiéon “Ni yendo a bailar a Chalma”, para designar algo
imposible de obtener.

8 Sobre ello, véase Motte-Florac, en este volumen.

9 En otras regiones de Guerrero, como la Montafia, la Semana Santa es considerada

como una fiesta secundaria (cf. Neff, en este volumen).
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Aqui pensamos en la importancia del sacrificio entre los aztecas y en la concepcion
de la sangre como elemento indispensable para la continuidad del universo
(Duverger, 1979). En paralelo, el simbolismo de la sangre derramada por Cristo es
el de permitir la redencion de los hombres. En ello, las culturas europeas y la civi-
lizacién azteca tienen en comun el estar marcadas por el sacrificio y la importan-
cia de ofrecer la sangre. La diferencia radica en que, entre los aztecas, el sacrificio
debe ser renovado regular y concretamente para que el universo cuente con la ener-
gfa para continuar su curso. En el dogma catoélico, el sacrificio de Cristo redimi6 de
una vez por todas a la humanidad, liberandola de la necesidad de recurrir ciclica-
mente a los sacrificios sangrientos. Tal sacrificio se recuerda en forma de la euca-
ristia en la medida en que se da la transustanciaciéon (pues el pan y el vino son el
cuerpo de Cristo).

Ello es también una evocacion del cruce del Mar Rojo.

La fiesta de San Marcos era también la fecha de las rogativas principales en Europa
(Voragine, T.I,, 1967: 351). En Italia y en Espafia esta fiesta se asociaba a las lluvias
de primavera (cf- Mesa et al., en este volumen): “La Apulia entera era victima de la
esterilidad y no habia una gota para regar esta tierra. Entonces fue revelado que se
trataba de un castigo porque no se celebraba la fiesta de San Marcos. Asi, se invocd
a este santo y se prometio festejar con solemnidad el dia de su fiesta. El santo hizo
cesar la esterilidad y renacer la abundancia procurando un aire puro y una lluvia
conveniente” (Voragine, T.I., 1967: 307).

En Europa encontramos la asociacién entre el ledn y el dominio agrario: en algu-
nas de las banderas de los benandanti figuraban leones (Ginzburg, 1984: 24).
Antiguamente, la Santa Cruz se festejaba dos veces al afio: el 3 de mayo (la
exaltacion de la Santa Cruz) y el 14 de septiembre (la invencién de la Santa Cruz)
(Voragine, 1967). Mds tarde, sélo se senal6 en los calendarios la fiesta de la
exaltacion de la Santa Cruz. En nuestro tiempo, con la reforma que se dio a raiz del
Concilio “Vaticano II”, se ha modificado el calendario oficial catdlico y se indica
ahora el dia de la Santa Cruz en el mes de septiembre. Sin embargo, en México, la
mayoria de la gente no toma en cuenta esta reforma y se apega al antiguo calen-
dario, en el cual no se conserva més que la fecha de mayo. Con todo, la Santa Cruz
de septiembre se festeja todavia entre varios grupos indigenas por ser una fiesta de
las premicias (véase también la nota 27).

Véase también Neff, en este volumen; Villela, en este volumen.

Ello confirma la meteorologia moderna: los “nortes” o vientos irregulares que
vienen del norte son frios e irregulares; se deben a la diferencia de presion entre el
anticiclon de Manitoba, Canadd, y las presiones barométricas correspondientes del
Golfo de México (Sanchez, 1990: 67).

En México se da el nombre de “tigre” a ciertas especies de felinos como el jaguar, el
lince o el ocelote. Los nahuas lo designan con el nombre de Tecuani, palabra que
significa “el que tiene por funcién comer los hombres” (Toumi, 1992) y que agru-
pa a los grandes depredadores.
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Este simbolismo del trueno se encuentra en el latigo que agitan a los Tlacololeros,
danza de los agricultores, que se ejecuta también en esta época del afo, y a los
ululeos de los Coatlatlatzin.

La montana a la que se van a llevar sus ofrendas se llama Cerro Azul, color de Tlaloc
y de la lluvia.

Se encuentra la misma concepcion entre los mixtecos de la Montafia, en donde la
serpiente entra en la montafia por galerias subterrdneas y alcanza el mar, cosa que
ocasiona la formacion de brumas que caen después en forma de lluvia (Neff, 1995).
Existe una relacién entre las serpientes y los cabellos ya que se dice, en el pueblo de
Tecuezcontitlan, cerca de Xalitla, que estos dltimos son “como pequefias culebras”.
Cf. Katz, en este volumen; Robichaux, en este volumen.

Canicula que se encuentra en todo México (cf. Katz, en este volumen; Motte-
Florac, en este volumen). Esta interrupcion de las lluvias se debe al recrudecimien-
to de los alisios.

El caballo ha tomado el lugar del tapir en América en un simbolismo ligado a la Lu-
nay ala Via Lictea (pues los dos animales pertenecen ademds a la misma familia
de los perisodactilos) (Bocarra, 1983). El caballo es percibido por los mayas con-
tempordneos como la montura de los espiritus de la lluvia (op. cit.: 51). Asimismo,
el ruido del galope de los caballos evoca el sonido del trueno, y se dice que Santia-
go es el hijo del Trueno (“Boanerges”) en la Biblia (Vorégine, T.I., 1967: 471). So-
bre este santo en los Andes, cf. Riviére, en este volumen.

La jerarquia catélica, funddndose en la exégesis sabia, considera en efecto que
Compostela no procederia de campus stellae: Via Léctea, sino de compostia:
cementerio (para indicar el emplazamiento de la tumba de Santiago en
Compostela). Véase también Gaignebet y Lajoux (1985).

Incluso, la nocién de agua es indisociable de la de pueblo: para que haya pueblo,
debe haber agua. Esto es lo que nos recuerda el término altépet], literalmente “agua-
montana’, que quiere decir “pueblo”.

La fiesta de la Santa Cruz de septiembre es una fiesta de las primicias: “los terceros
ayunos se observan en septiembre, antes de la fiesta de San Miguel, porque
entonces se hace la colecta de los frutos y porque debemos dirigir a Dios los frutos
de las buenas obras” (Vorégine, T.I., 1967: 183). Por lo demds notemos que, segtin
la tradicion, la madera de la Santa Cruz fue otorgada por el Arcdngel San Miguel,
lo que en Europa asocia la Santa Cruz de septiembre al fin de las lluvias y a las
primicias (op. cit.: 342).

El calendario azteca solar, de 365 dias, se dividia en 18 meses de 20 dias, mdas cinco
dias nefastos. Ahora bien, como se sabe, el ano solar es de alrededor de 365 dias y
un cuarto (lo que se retoma aproximadamente en nuestro calendario cada afo
bisiesto). Los acontecimientos descritos en este calendario en el momento inicial
(hacia 682 segun el autor) correspondian a los sucesos climaticos y agricolas, por
ejemplo el mes Atemoztli (“caida de agua”) en su inicio correspondia a la estacion
de las lluvias. El mes Tepeilhuitl, fiesta de las montanas, cafa en mayo. Pero un
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desplazamiento sucesivo desajusté estas fiestas en relacién con los acontecimientos
estacionales. Asi, en 1519, la fiesta Tepeilhuitl cafa en octubre. Segin Graulich
(1994), los aztecas no podian ignorar este desplazamiento y habrian dejado
voluntariamente “derivar” el calendario solar en relacién con la agricultura, ya que
el desajuste ofrecia una posibilidad de festejar dos veces el mismo suceso, y por tan-
to hacer mds eficaz el ritual. Entonces, las fiestas se repetian porque habia el acon-
tecimiento agricola o climdtico por una parte y la fiesta calenddrica en otro mo-
mento del ano. Ademas, el principio de dualidad es fundamental en las religiones
mesoamericanas, en particular en las oposiciones entre este mundo y “el otro”: el
de los muertos y de las divinidades. Por ello se puede considerar que la fiesta agri-
cola, o real, tiene su repeticion en el otro mundo a través de la fiesta calendérica de-
sajustada.

Esta ascension del campanario se hace en otras localidades de Guerrero, por ejem-
plo en Azoyu el dia de San Miguel (Malinali Meza, comunicacién personal).

En la época colonial las autoridades reunieron varios poblados en uno solo, el de
Zitlala. Por ese entonces estas reuniones o “congregaciones” tuvieron lugar en todo
el pais. A menudo las personas originarias de un mismo pueblo se reunian en el
mismo barrio.

Uno de sus principales santuarios es el monte Gargan (una gruta situada en una
montana en Italia). San Miguel, en Bretana y Normandia, posee capillas en sitios
culminantes.

Los nahuas tienen una predilecciéon por el maiz rojo, azul o blanco, y no aprecian
el maiz amarillo (que se consume en la ciudad) que, como dicen, tiene menos sabor
y que dejan a los animales domésticos. S6lo lo consumen cuando sus reservas de
otras variedades se han agotado.

Es importante recordar que la imagen fue utilizada abundantemente por las
6rdenes mendicantes como instrumento pedagdgico de evangelizacion. Por otro
lado, si los indios no siempre tuvieron acceso a narraciones de las vidas de los san-
tos (aun cuando su difusién fue mucho mas importante de lo que por mucho tiem-
po se ha creido), siempre pudieron ver sus representaciones en las iglesias e inclu-
so adquirir imdgenes y estatuas para sus altares domésticos.

Los habitantes de Guerrero encarnan, a los ojos del resto de los mexicanos, la ima-
gen del revoltoso. Se dice de ellos que son “bravos”, lo que significa a la vez valientes,
altivos y salvajes.

Quizd la idea no es del gusto de los interesados, quienes dicen otro tanto refirién-
dose a sus vecinos.

Lorenz, 1979, citado por Gleick, 1991: 27-51.
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LA CONSTRUCCION SIMBOLICA
DEL ESPACIO EN LA CULTURA
MAPUCHE DE CHILE

Relevancia de los fenémenos meteoroldgicos

Maria Ester GREBE VICUNA
RESUMEN

En la cultura mapuche de Chile, la construcciéon simbdélica horizon-
tal de la tierra corresponde a un espacio cuadrado simétrico, orientado se-
gun los cuatro puntos cardinales e integrado por cuadrados concéntricos.
Es la tierra de los cuatro lugares, desde los cuales se desplazan los cuatro
vientos hacia el centro de la tierra. Se genera asi la tierra de los cuatro vien-
tos, dirigida por cuatro familias de cuatro espiritus guardianes duefios de
dichos vientos. La prevision de los fenémenos atmosféricos depende de la
direccién y caracteristicas de cada viento, senales y posiciones de la luna
nueva y suefios premonitorios. La manipulacién ritual de los fenémenos
meteoroldgicos se efectia mediante rogativas rituales destinadas a poner
fin a temporales e inundaciones, utilizindose para tal efecto un discurso
metaférico en el cual predomina el simbolismo de color y nimero.
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ABSTRACT
Space symbolism in Mapuche culture (Chile):
relevance of meteorological phenomena

In the Mapuche culture of Chile, the symbolic horizontal construc-
tion of the earth corresponds to a symmetrical square space, oriented ac-
cording to the four cardinal points and integrated by concentric squares.
It is the land of the four places, from which the four winds move towards
the center of the earth. Hence, the land of the four winds is built, led by four
families of four guardian spirits owners of those winds. The weather fore-
cast depends on the direction and features of each wind, signals and posi-
tions of the new moon, and premonitory dreams. The ritual manipulation
of these atmospheric phenomena is by means of ritual rogations to stop
storms and floods using, for these purposes, a metaphoric discourse in
which colour and number symbolisms prevail.

RESUME
La représentation symbolique de I'espace chez les Mapuche du Chili : le
role des phénomenes météorologiques

Chez les Mapuche du Chili, la représentation symbolique horizon-
tale de la terre correspond & un espace carré symétrique orienté selon les
quatre points cardinaux et intégré par des carrés concentriques. C’est la te-
rre des quatre lieux, d’ou se déplacent les quatre vents vers le centre de la
terre. C’est ainsi quest générée la terre des quatre vents menée par quatre
familles de quatre esprits protecteurs maitres de ces vents. La prévision des
phénomenes atmosphériques dépend de la direction et des caractéristi-
ques de chaque vent, des signes et de la position de la nouvelle lune, ainsi
que de réves prémonitoires. La manipulation rituelle des phénomenes mé-
téorologiques se réalise par des rogations destinées a mettre fin aux orages
et aux inondations, en utilisant un discours métaphorique ot prédomine
le symbolisme des couleurs et des nombres.
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El presente trabajo se circunscribe al estudio etnografico de la con-
cepcidn del espacio mapuche, con especial referencia a los vientos y a la
previsién y manipulacidn ritual de los fenémenos meteorolégicos.

En la actualidad, los mapuches constituyen una de las sociedades in-
digenas sur-andinas caracterizada tanto por su sélida continuidad cultural
como también por poseer una de las poblaciones mas numerosas de Amé-
rica del Sur, superada demograficamente s6lo por las sociedades de habla
quechua y/o aymara ubicadas en el norte y centro de la regién andina.
Aungque en el periodo prehispanico residian en una zona mucho mads ex-
tensa de Chile, los mapuches tradicionales se ubican hoy dia mayoritaria-
mente en sectores rurales del drea sur-andina de Chile y Argentina corres-
pondientes a las regiones chilenas VIII (Bio-Bio), IX (Araucania) y X (Los
Lagos) -véase mapa N° 1-; y a la region argentina transandina de Neuquén.
En Chile, la mayor densidad de poblacién rural mapuche se concentra en
la IX regién de La Araucania, en la cual se ubica la mayor parte de las uni-
dades territoriales indigenas denominadas “reducciones”. Dichas reduccio-
nes indigenas disminuyen notablemente en las regiones VIII y X -véase
mapa N° 1-. En las tres regiones antedichas, los mapuches comparten el te-
rritorio regional con campesinos chilenos y poblacién mestiza.

Su organizacién social se enmarca en los principios de descenden-
cia patrilineal y de residencia patrilocal. Aunque dichos principios han re-
gulado el parentesco y la interaccién entre los mapuches durante varios si-
glos, se han producido cambios adaptativos desde fines del siglo XIX, a
partir de la constitucion del sistema de “reducciones”. La intensificacién
reciente de los procesos migratorios de los jovenes mapuches, produce un
severo impacto en los modelos tradicionales de descendencia, residencia y
alianzas matrimoniales.

Segtn estimaciones demogréficas de 1991 (UFRO et al. 1991:5-6),
la poblacién mapuche estaria constituida por 500.000 habitantes, de los
cuales el 80% estarfa radicado en la IX regién, y el resto -en general bas-
tante mas aculturado- en las regiones VIII y X. Sin embargo, segtin datos
oficiales del tltimo censo de 1992 (INE, 1993:44), los mapuches de Chile
ascienden a 928.060 habitantes, incorporandose en esta cifra tanto los ma-
puches rurales como los urbanos. Esta cantidad global revela el significa-
tivo incremento del proceso migratorio rural-urbano que afecta a la socie-
dad mapuche. Quienes emigran son los jovenes, destacindose una alta
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proporcién de mujeres en edades de mayor fecundidad. Este fendmeno ha
incidido en la disminucién del nimero de nacimientos en las reducciones
mapuches (UFRO et. al. 1991:8-9).

En el contexto global latinoamericano, los mapuches pertenecen al
grupo cultural andino-hispanico y a la familia lingistica andino-ecuato-
rial (Greenberg, 1956; en Steward y Faron, 1959:22-23). No obstante, co-
mo ocurre con la mayor parte de los indigenas del drea andina, en la ac-
tualidad los mapuches son bilingiies. En algunos sectores, la lengua mapu-
che se estd debilitando, perdiendo su vigencia en forma gradual debido,
principalmente, a la influencia de la escuela chilena y de los procesos mi-
gratorios. La cultura mapuche ha ejercido un influjo subyacente o explici-
to en las culturas regionales como también en la cultura global de Chile,
particularmente en la toponimia, fenotipo, pautas alimentarias tradiciona-
les, medicina herbolaria y diversas pautas socioculturales del pueblo chile-
no. En el pasado, se destacaron por su habilidad como guerreros que lu-
charon contra los espafioles durante casi cuatro siglos (XVI al XIX) en de-
fensa de su territorio.

Hoy dia, los principales territorios mapuches rurales se ubican en
La Araucania, extendiéndose en forma discontinua en las provincias de
Cautin y Malleco, cuyo principal centro urbano y eje de gravitacion es la
ciudad de Temuco. En dicha drea se distinguen dos agroclimas: (1) el de
Temuco y sus entornos, y (2) el de Loncoche y sus entornos. Sus caracte-
risticas basicas son las siguientes:

(1) Temuco y sus entornos: Posee un clima mediterraneo frio. Se
ubica en los sectores norte y centro de la provincia de Cautin, en una de-
presion central entre 38° y 39°, latitud sur -véase mapa N°1-. Su tempera-
tura media anual es de 10°, con una maxima media de 21.5°, y mes mas ca-
lido en enero. Posee un periodo libre de heladas de diciembre a febrero. Su
precipitacion media anual es de 1.394 mm. Sus meses mds lluviosos y se-
cos son respectivamente mayo (con 237 mm.) y febrero. Se distinguen dos
estaciones: invierno largo y lluvioso de once meses, desde marzo a enero;
y verano corto y seco de un mes (febrero). A este clima corresponde una
economia agropecuaria de subsistencia, limitada fundamentalmente a la
satisfaccion de las necesidades primarias de los productores mapuches. Los
cultivos de mayor frecuencia son: trigo, avena, cebada, centeno, raps, arve-
jas, papas, remolacha, trébol, hortalizas (lechuga, repollo, etc.), cereales
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(lentejas, garbanzos), frutales mayores (nueces, manzanas, ciruelas, guin-
das), frutales menores (frambuesas, frutillas, moras, murtas, etc.). A ello se
suma la abundancia de pastizales, que favorecen las diversas actividades de
pastoreo.

(2) Loncoche y sus entornos: Posee un clima marino fresco. Se ubi-
ca en el sector sur de la provincia de Cautin. Su temperatura media anual
es de 12.5° con una méxima media de 27.1°, y mes mas cdlido en enero.
Posee una minima media de 3.3°, con el mes mas frio en junio. Posee un
periodo libre de heladas desde diciembre hasta febrero. Su precipitacion
anual es de 2.139 mm., con su mes mads lluvioso en agosto. Aunque no hay
meses secos, febrero y marzo se distinguen por sus precipitaciones meno-
res. En consecuencia, se distingue un invierno largo de 10 meses, desde
marzo a diciembre, y un verano corto de dos meses (enero y febrero). A es-
te clima corresponden cultivos y actividades pastoriles muy similares al
area de Temuco y sus entornos.

En ambos agroclimas se generan vientos vinculados ya sea al mal o
buen tiempo. Por una parte, los vientos norte y oeste, que generan lluvias
excesivas y tormentas prolongadas con efectos destructivos, se asocian al
mar y a las grandes inundaciones que se dan en las zonas costeras. Estos fe-
némenos explican, legitiman y validan las connotaciones negativas del
mar y de los puntos cardinales oeste y norte, que se proyectan en sus res-
pectivos vientos, puesto que el viento norte es un indicador de lluvias y
fuertes tormentas. Explican, asimismo, la creencia de que la costa del
Océano Pacifico es un drea de peligro asociada a maremotos e inundacio-
nes, generados por espiritus maléficos que habitan en el mar. Por otra par-
te, los vientos sur y este, que generan respectivamente bonanza y sequia
poseen connotaciones positivas. Se asocian a la depresion central y al drea
cordillerana, sobresaliendo el viento sur por ser indicador seguro del buen
tiempo. La totalidad de los antedichos vientos son regionales y no locales.
Poseen caracteristicas especificas de su region, que los hace diferentes a
aquellos de Chile central.

En suma, ambos agroclimas de La Araucania poseen pocos proble-
mas de recursos hidricos, puesto que se dan solamente uno o dos meses se-
cos. Sin embargo, las precipitaciones se generan durante todo el afo, lle-
gando a ser un problema en sectores costeros cuando se dan precipitacio-
nes muy sobre el promedio normal. En el mapa N° 2, se resumen y descri-
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ben las caracteristicas climdticas globales de la IX regién de La Araucania,
indicando -entre otros fendmenos- las altitudes maximas indicadas por la
posicion de las cordilleras de Los Andes y de Nahuelbuta (préxima a la
costa), un gréfico del régimen pluviométrico con las isolineas medias
anuales de precipitacion y las estaciones termométricas con temperaturas
medias anuales -véase mapa N° 2-.

El calendario de actividades de subsistencia se relaciona estrecha-
mente con el calendario de los ritos de fertilidad (ngillatiin) y chamanicos
inicidticos y post-iniciaticos (machilwiin y ngeikurrewén). Todos ellos se
desarrollan durante los periodos de siembra (noviembre-diciembre) y co-
secha (marzo-abril). Por su parte, los ritos propiciatorios para detener la
lluvia excesiva o bien para generar lluvia en un periodo prolongado de se-
quia estan determinados por la magnitud del problema y, en consecuen-
cia, su programacién depende de las decisiones de la comunidad afectada.
Tanto éstos como varios otros ritos (medicinales, funerarios, comunicati-
vos, etc.) no se ajustan a un calendario formal.

Material y métodos

Algunos de los materiales del presente trabajo sobre concepcién es-
pacial, mitologia y simbolismo mapuche derivan de una extensa linea de
investigacion de la antropdloga que suscribe -Grebe, 1971, 1972, 1973, etc.,
hasta Grebe, 1990, 1994a y 1994b-. No obstante, una parte importante de
sus materiales especificos sobre la construccién simbdlica del espacio, de
los fenémenos meteoroldgicos, sus ritos y papeles de los vientos derivan de
materiales empiricos recientes recogidos a lo largo de los tltimos cuatro
afos. Teniendo presente el objetivo principal del presente trabajo, se esta-
blecié contacto con doce familias extensas portadoras de las creencias y
practicas rituales relacionadas con fenémenos meteorolégicos. Al interior
de dichas familias, los portadores del saber etno-meteorolégicos tradicio-
nal -perteneciente a la tradicién oral mapuche- resultaron ser, en su ma-
yoria, varones de edad madura, todos ellos agricultores experimentados.

La mayor parte de estos doce actores sociales y sus familias residen
en reducciones mapuches ubicadas en la periferia sur de Temuco, corres-
pondientes al valle central de la provincia de Cautin en la IX regién de La
Araucania. La antropdloga que suscribe habia realizado contactos y traba-
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jos previos con varios de ellos durante periodos que oscilaron entre 24 y
25 anos de duracién. Durante dicha labor previa -en investigaciones sobre
cosmologia, religiosidad, mitologia y chamanismo- emergieron esponta-
neamente algunos contenidos aislados que han sido de extrema utilidad
para dar consistencia y profundidad a los contenidos etnograficos de esta
investigacion. Por tanto, la investigacion se ha realizado a lo largo de varios
afios. Se inicia con trabajos etnograficos tempranos (Grebe, 1971, 1972 y
1973); v, en su fase final, incluye tanto datos comparativos y etnograficos
recientes (Grebe 1990, 1994a y 1994b) como también diversos datos em-
piricos especificos atn inéditos. Con el fin de lograr mayor perspectiva y
amplitud en el presente trabajo, se ha procedido a confrontar su base de
datos empiricos con aquellos provenientes de relatos tradicionales mapu-
ches que desarrollan temas vinculados al objetivo de esta investigacion
(Kuramochi y Nass, 1991; Kuramochi y Huisca, 1992); y, asimismo, con re-
latos inéditos recogidos por la antropdloga que suscribe.

Concepcion simbolica del espacio: la tierra de los cuatro lugares

La concepcién espacial mapuche se cifie a dos perspectivas comple-
mentarias, una horizontal y la otra vertical:

1.- La concepcidn horizontal del espacio es geocéntrica y simétrica.
Se comparte la creencia que la tierra mapuche es cuadrada, con cuatro la-
dos y cuatro esquinas, dividida en cuatro partes iguales. Por esta razon, re-
cibe varias denominaciones: “la tierra de los cuatro lugares” (meli-witrdn-
mapu), “la tierra de las cuatro ramas” (meli-changkifi-mapu), “la tierra de
las cuatro esquinas” (meli-esquina-mapu) (Grebe et. al., 1972:52). Su pun-
to de referencia es la ubicacion especifica de ego (Faron, 1964:192). Este
punto central recibe varias denominaciones: naq-mapu (“la tierra de acd”
o “nuestra tierra”, Augusta, 1966:156); aniin-mapu (“la tierra donde esta-
mos asentados’, ibid.:9-10); nelfiin-mapu (“nuestra tierra”); y rangifi-ma-
pu (“el medio de la tierra”).

Por tanto, la “tierra de los cuatro lugares” mapuche se orienta segiin
los cuatro puntos cardinales a partir de un centro. Se reconocen cuatro lu-
gares, regiones o direcciones: a) El principal de ellos es el este u oriente
(puel-mapu) , regién matriz de esta concepcion espacial. Los mapuches de
Chile le atribuyen importancia primordial debido a dos fenémenos: por



282 / Antropologia del clima en el mundo hispanoamericano

una parte, la ubicacién del nacimiento del sol y del inicio del ciclo solar co-
tidiano; y, por otra, la presencia imponente de la Cordillera de los Andes.
Ambos fenémenos refuerzan las connotaciones positivas de esta region
matriz, hacia la cual se dirigen todas las rogativas dirigidas a las familias de
cuatro dioses, espiritus auxiliares y de antepasados ubicados en el wenu-
mapu (cuatro tierras altas o cielos). b) Sigue en importancia el sur (willi-
mapu) , region asociada tanto a la buena suerte, salud y trabajo como tam-
bién al buen tiempo. c) Por su parte, el norte (pikum-mapu) es una region
asociada a la mala suerte por generarse desde alli las tempestades con llu-
vias y vientos destructivos que traen enfermedades e inclusive la muerte.
d) Por ultimo, el oeste (lafkén-mapu), regioén asociada a los espiritus ma-
léficos (wekiife) que representa a formas extremas de mal reactualizadas en
maremotos, inundaciones, ruina de cultivos, enfermedades graves, muerte
y desolacion. De lo anterior, se infiere una idea central de la cultura mapu-
che referida a la coexistencia e interacciéon de energias y potencias positi-
vas y negativas en la tierra mapuche.

Esta forma cuadrada de la tierra se reproduce en un etnomodelo es-
pacial que contiene varios cuadrados concéntricos de tamanos decrecien-
tes (véase Lam. 1): desde el macro-espacio totalizador de la tierra mapu-
che (mapuche-mapu), a la tierra natal (nelfiin-mapu) de la propia comuni-
dad o reduccidn; y de ésta a la tierra ritual especifica (ngillatiie-mapu) de
dicha comunidad o reduccién que se abre hacia el este; dentro de esta ul-
tima se ubica la tierra de la oraciéon (lukutiie-mapu), micro-espacio cua-
drado de acceso restringido en cuyo centro se ubica el ngillatiie, figura an-
tropomorfa del dios varén anciano mapuche, que preside, forma parte y
representa a cada una de las numerosas familias tetraldgicas integradas por
cuatro dioses (véase Lam. 1).

De este modo, la tierra mapuche de los cuatro lugares esta protegi-
da por cuatro familias de cuatro dioses, cada una de las cuales se ubica en
un punto cardinal diferente. Estas familias estdn integradas por cuatro
personas: un dios y diosa ancianos y un dios y diosa jévenes. Cada familia
representa y resguarda su punto cardinal especifico, ubicdindose en su cos-
tado correspondiente de la tierra. Armados con lanzas antiguas de cana
(waiki) y hondas de lana (witriie), dichos grupos de cuatro dioses defien-
den la regidn terrestre a su cargo, oponiéndose a las acciones destructivas
de los espiritus malignos (wekiife). Estas familias de cuatro dioses se aso-
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cian al pante6n mitico del wenu-mapu, que conforma el mundo sobrena-
tural benéfico mapuche.

Algunas versiones de un relato tradicional recogidas en terreno por
la investigadora que suscribe, afirman que los dioses del wenu-mapu en-
viaron a los mapuches a vivir a los cuatro lugares o regiones de esta tierra.
La forma cuadrada de la tierra posee una vasta dispersion geografica en las
culturas indoamericanas. Reaparece frecuentemente tanto en las cosmolo-
gias aborigenes de los antiguos maya-quichés de Guatemala (Popol-Vuh,
1965:1) como entre los incas del Perti (Bernabé Cobos, 1956:111 62). Se re-
pite hoy dia entre los nahuas y mayas -incluyendo a los mayas-tzotziles de
Zinacantdn, Larrainzar y Chamulas como también a los mayas-tzutuhiles
y chortis de Guatemala (Sharon, 1980:228-238)-, entre los warao de Vene-
zuela (Wilbert 1975:164-168) y en otras culturas indoamericanas.

2.- La concepcion vertical del espacio mapuche reconoce tres orien-
taciones complementarias que se suman a las cuatro horizontales. Ellas
son: “arriba” (wenu) correspondiente al zenith, “centro” (rangifi), y “abajo”
(minche) correspondiente al nadir. Su estructura espacial se basa en la su-
perposicién de un conjunto de siete (o seis) tierras, todas iguales y cuadra-
das suspendidas en el espacio c6smico. Fueron generadas en orden descen-
dente en el tiempo de los origenes, tomando como modelo la tierra més al-
ta, recinto de los dioses creadores (Grebe et al. 1972:49). Dichas tierras
constituyen cuatro regiones cosmicas: a) el meli-fiom-wenu o wenu-mapu
(conjunto de cuatro tierras altas), especie de paraiso mapuche con cuatro
tierras ordenadas y luminosas en que residen las tetralogfas de dioses, los
espiritus auxiliares, los espiritus de chamanes, caciques y antepasados, to-
dos ellos regidos por las potencias benéficas; b) el rangifi-wenu (altura me-
dia), espacio alto inferior y maligno, habitado por los wekufes, espiritus
malignos capaces de transformar su propia apariencia asumiendo formas
diversas (antropomorfas, zoomorfas y fitomorfas), que aparecen y desapa-
recen; c) el mapu (tierra), habitada por los seres humanos mapuches, en el
cual coexisten las potencias del bien y del mal, representados respectiva-
mente por la machi (chamana) y el kalku (brujo); y, por dltimo, d) el min-
che-mapu (tierra subterrdanea), una tierra maligna, oscura y cadtica habi-
tada por los laftrache (hombrecillos de las cenizas) o kofkeche (hombreci-
llos del pan), especies de enanos que coexisten con kalkus (brujos) y weku-
fes (espiritus malignos), todos los cuales son controlados por potencias
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maléficas. Se cree que los kalku planifican el mal y operacionalizan su eje-
cucién por intermedio de los wekufes.

En la actividad ritual, los espacios ceremoniales mapuches trascien-
den la separaciéon de las categorias espaciales horizontales y verticales.
Ellos son fusionados mediante el pensamiento y la accién ritual, integran-
dose en el espacio sagrado que resume lo sobrenatural y lo terrenal (Dille-
hay 1990:87). No obstante, la concepcién de un universo estratificado
compuesto de territorios cosmicos superpuestos coexiste en varias cultu-
ras indoamericanas reproduciéndose en diversas variantes.

Concepcion simbdlica de los vientos: la tierra de los cuatro vientos

Los mapuches coinciden en senalar que en los cuatro lugares de la
tierra mapuche coexisten cuatro vientos: uno benigno (sur), otro ambiguo
(este), y los dos restantes malignos (norte y oeste). Cada viento posee su
cardcter y comportamiento especifico, sirviendo de indicador y prondsti-
co del tiempo. Sus rasgos generales son los siguientes (véase Lam. 2):

1.- El viento este (puelche o puel-kiirréf), denominado también
waiddf-kiirréf (viento transandino), se caracteriza por su ambivalencia:
suele traer consigo primero lluvia y después sequia. Por tanto, es bueno s6-
lo durante cuatro o tres dias, cuando logra detener al viento norte opo-
niéndose a éste. Posteriormente, se transforma en “polvadera” que baja
desde la cordillera trayendo sequia y destruccién a los campos y sembra-
dios debido a los vientos fuertes con o sin lluvia que descienden hacia las
quebradas y valles.

2.- El viento sur (waiwén-kiirréf) es siempre benigno y favorable
contribuyendo a la mantencién del buen tiempo, aunque a veces dura po-
co. Anuncia la bonanza y la ausencia de lluvias. Es muy util cuando dismi-
nuye la humedad de la tierra.

3.- El viento oeste (lafkén-kiirréf) sale cuando se agita el mar. Es un
viento fuerte que pronostica y genera mal tiempo y lluvias. Es el tnico go-
bernado conjuntamente por los espiritus guardianes del viento oeste
(ngen-lafkén-kiirréf) y los espiritus guardianes del mar (ngen-lafkén) o de
las aguas (ngen-ko).
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4.- El viento norte (kompa-kiirréf) es el méds danino y destructi-
vo.Cuando sale con fuerza, trae consigo tempestad con lluvia, relampagos
y truenos, que genera destruccion.

Estos cuatro vientos interactiian “soplando” cada cual desde uno de
los cuatro costados de la tierra mapuche en direccién hacia su centro. Al
llegar alli, los vientos pueden proseguir hacia adelante o chocar entre si,
subiendo en este caso hacia las alturas hasta llegar a las nubes. Hay oposi-
ciones entre los vientos dafiinos del norte (kompa-kiirréf) y del oeste (laf-
kén-kiirréf), los cuales se neutralizan y equilibran al confrontarse en el cen-
tro de la tierra, produciéndose tiempo normal. Pero si triunfa el viento
oeste puede levantarse el meulén, remolino maligno. Cuando hay tempes-
tad en el mar, sale el viento oeste (lafkén-kiirréf) atravesando el centro de
la tierra hasta llegar a la cordillera, produciéndose en dicho caso tempes-
tad con lluvia, viento, truenos y relimpagos. Por su parte, el viento sur
(waiwén-kiirréf) controla a todos los demds vientos. Asi, cuando cede el
temporal sale el waiwén. Existe, asimismo, una oposicion entre los vientos
daninos del norte y oeste contrarios al viento benigno del sur (waiwén-kii-
rréf) generandose mal o buen tiempo segun cudl de ellos resulta triunfa-
dor (véase Lam. 2).

El siguiente testimonio proporcionado recientemente por uno de
los campesinos mapuches que colaboraron en los dltimos cuatro anos en
esta investigacion. De acuerdo al consenso de su comunidad, él es conside-
rado un portador sobresaliente y confiable del conocimiento tradicional
sobre el contexto mitoldgico de los vientos y clima: “En cada uno de los
cuatro vientos de los cuatro lugares de la tierra hay una familia de cuatro
ngen-kiirréf, duenos del viento: un fiicha (hombre anciano), una kuse
(mujer anciana), un weche wentru (hombre joven), y una iilcha-domo
(mujer joven). Cada familia cuida y dirige su propio viento. Ellos por tie-
rray agua viajan, se visitan y conversan: ‘;qué vamos a hacer?, svamos a te-
ner buen o mal tiempo?,shabrd lluvia o sequia?” Son como un Senado. Ellos
dan las leyes sobre el tiempo. Deciden sobre el clima: sol o lluvia, frio o ca-
lor, lo himedo o lo seco. Se ponen de acuerdo. Los truenos son sefiales que
ellos estdn jugando. Por eso los truenos vienen de los cuatro lados de la tie-

»

rra.
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Se cree que cada uno de estos cuatro vientos es dirigido por una fa-
milia de espiritus guardianes o duenos del viento denominados ngen-kii-
rréf, a cuyo cargo estd la conduccidn de los vientos. Puesto que cada una
de dichas familias estd integrada por dos parejas -una anciana y otra joven-
, cada familia de cuatro ngen-kiirréf gobierna las actividades del viento
proveniente de su punto cardinal especifico. De este modo, contribuyen al
orden, equilibrio y bienestar del medio ambiente. Por esta razén, los ngen-
kiirréf interactiian y se comunican entre si. Cuando hay viento fuerte,
ngen-kiirréf canta en mapuche. El sonido del viento es su canto, aunque és-
te “no se comprende hoy dia” (Grebe, 1994b).

Si se confrontan estas concepciones émicas con fenémenos verifica-
dos por los gedgrafos en el agroclima de Temuco y sus entornos, se cons-
tatan coincidencias bésicas entre el etnoconocimiento de los actores socia-
les mapuches y los datos cientificos. En efecto, de acuerdo al informe téc-
nico del gedgrafo Andrés Rivera Ibafiez (1994), referentes a este agroclima,
todos los frentes de mal tiempo que traen tormentas son vientos del cua-
drante noroeste -hacia el norte de los 270° a 360°-. Por el contrario, los
vientos regionales sur (waiwén-kiirréf) y este (puel-kiirréf) se identifican
respectivamente con el viento indicador de buen tiempo, y el viento seco
proveniente de la cordillera trasandina argentina. Puesto que dichos vien-
tos se generan por diferencias de presion y temperaturas en las masas de
aire, entre éstas se da una suerte de juegos o choques que difieren entre si
de acuerdo a sus respectivas horas del dia y meses del afio. Dichos choques
de masas de aire tienen su expresion en la generacion de columnas de nu-
bes, por cuanto la temperatura de las masas de aire que viajan hacia el
oriente (E) son mds frias al lado occidental de la cordillera y, al chocar con-
tra la cordillera, ascienden tanto las masas del lado oriental como occiden-
tal. Sin embargo, cuando se dan condiciones de buen tiempo las masas de
aire pasan la cordillera subiendo y precipitindose por el lado oeste chile-
no y bajando seco y célido por el lado este argentino, lo cual se denomina
“efecto foen” Este proceso se invierte cuando surge el viento puelche o
puel-kiirréf proveniente del este argentino. En suma, los datos cientificos
son, en lo fundamental, coincidentes con el aporte empirico del etnocono-
cimiento regional mapuche, aun cuando este tltimo se enmarca en el mo-
delo explicativo tradicional de la religiosidad y mitologia mapuches.
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Prevision y manipulacidn ritual de los fenémenos meteorolégicos

La prevision de los fenémenos meteorolégicos depende de un pro-
noéstico acertado. Para acceder al buen prondstico, los mapuches recurren
a la observacion de al menos tres indicadores relacionados entre si. Ellos
son: 1) la direccién predominante y caracteristicas de cada viento, 2) las se-
nales y posiciones de la luna nueva, y 3) los suefios premonitorios (peu-
ma). Su observacién y comparacion cuidadosa sumada a la experiencia del
observador disminuye los médrgenes de error posibles.

Mientras el viento sur pronostica el advenimiento y/o mantencién
de buenas condiciones meteorolégicos, anunciando la bonanza y deten-
cién de la lluvia, el viento este pronostica un lapso breve de lluvias segui-
do por vientos destructivos que causan sequia. En cambio, los vientos nor-
te y oeste anuncian y generan el mal tiempo, con fuertes lluvias y tormen-
tas, siendo el primero mas danino que el segundo.

La nitidez y posiciones de la luna nueva o creciente (we-kien) ofre-
cen también buenos indicadores y prondsticos seguros. Cuando aparece la
luna nueva, se observa su nitidez, posicion e inclinacién. Se infiere que ha-
brd mal tiempo con lluvias si la luna nueva estd cubierta por nubes, sien-
do visibles sélo sus cuernos; y buen tiempo si ella esta totalmente despeja-
da de nubes. Si esta apuntando hacia el este, habrd buen tiempo; vy, si con-
trariamente estd apuntando hacia el norte u oeste, habrd lluvia. En cam-
bio, la luna menguante o decreciente (77am-kien) ofrece indicadores incier-
tos que sefialan sélo tendencias posibles de buenas o malas condiciones
meteoroldgicos.

A los suenos premonitorios se les asigna la capacidad de “adivinar”
las condiciones meteoroldgicos futuras. Se cree que durante el suenio, el es-
piritu del soniador abandona su cuerpo y viaja por el mundo durante la
noche (Degarrod, 1989:51). Sus experiencias dan acceso a dreas ignoradas
de informacién obtenidas por el espiritu viajero del sonador y entregadas
a éste durante el alba. Una de dichas areas se refiere a las condiciones me-
teoroldgicos futuras, cuya interpretacion permite conocer anticipadamen-
te el advenimiento y efectos de los fenémenos meteoroldgicos y, por tan-
to, prevenir sus consecuencias.

La previsién y pronoéstico de los fendmenos meteorolégicos permi-
te acceder a su manipulacién ritual. Asi, de acuerdo a la magnitud de los
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problemas meteoroldgicos, se suelen organizar rogativas ajustadas al mo-
delo del ngillatiin (rito de fertilidad) con asistencia masiva o reducida, cir-
cunscribiendo sus peticiones a la solucién de los problemas meteorol6gi-
cos inmediatos y urgentes. Se distinguen dos categorias de rogativas: 1 ngi-
llatiin para temporales y 2 ngillatiin para sequias (Alonqueo, 1979:23-24).

1.- De acuerdo a los expertos mapuches consultados, la primera de
estas rogativas se asocia a las lluvias prolongadas, inundaciones, maremo-
tos y otras catdstrofes. Puede contar con asistencia masiva en el caso de
constituir un problema generalizado con graves consecuencias a nivel lo-
cal y/o regional. En este caso, se desarrolla una gran ceremonia (ngillatiin)
en el campo ritual de la reducciéon (ngillatiie-mapu). En su centro se ubica
el ngillatiie o “cruz’, efigie ritual antropomorfa tallada en madera frente a
la cual se invoca a los dioses del este (puel-mapu) y del sur (willi-mapu)
para detener la tempestad y la lluvia. Asimismo, se invoca al viento sur
(waiwén) para atraer la bonanza. Con este propdsito, se manipulan meta-
féricamente ciertas sustancias, colores o niumeros simbdlicos: aspersiones
con harina tostada para secar la atmdsfera; uso predominante del color
blanco, que representa a la luz y el calor solar, en banderas, vestimentas,
pintura facial, para “llamar” al sol y al buen tiempo; repeticiones de accio-
nes segiin nameros pares, para el éxito de la rogativa; panos blancos en las
cabezas de las mujeres para atraer al sol. Con el fin de que estas rogativas
generen efectividad comunicativa y cumplan con sus propoésitos, es nece-
sario contar con la participacién y colaboracién activa de toda la comuni-
dad afectada.

2.- La segunda de estas rogativas se asocia a sequias prolongadas que
ocasionan efectos destructivos en los cultivos agricolas como también en
el ganado. Cuando ello ocurre, se desarrolla una ceremonia ritual masiva
o mediana en la cual todos reclaman a gritos la lluvia y el agua. Con tal
proposito, se manipula metaféricamente el color azul (o el negro alterna-
tivo), que representa al agua y “llama” a la lluvia, el cual aparece por do-
quier en banderas, vestimentas y pintura facial; caballos negros del awiin
y pafios azules en las cabezas de las mujeres para atraer la lluvia. La prime-
ra parte de esta rogativa se desarrolla frente al ngillatiie o “cruz”. La segun-
da cerca de una vertiente o pozo, de los cuales se extrae agua para hacer as-
persiones dirigidas hacia el este y la tierra. La tercera parte se desarrolla
nuevamente frente al ngillatiie, préximo al cual todos bailan esparciendo



Antropologia del clima en el mundo hispanoamericano / 289

agua abundantemente sobre la tierra con ramas y vasos, y pidiendo al
viento oeste originado en el mar que traiga lluvia.

Resumen, conclusiones y discusién

Los resultados del presente trabajo permiten establecer relaciones
entre la construccién simbélica del espacio y de los vientos, los fendmenos
meteorolégicos y su manipulacion ritual. Destacamos a continuacién sus
aportes principales:

1.- La tierra mapuche responde a la construccién simbolica hori-
zontal de la “tierra de los cuatro lugares’, un espacio cuadrado, simétrico y
geocéntrico, orientado segun los cuatro puntos cardinales.

2.- El cosmos mapuche responde a una construccién simbélica ver-
tical que consta de un total de 6 6 7 tierras o plataformas superpuestas en
el espacio. Dichas tierras se ordenan en tres dreas de referencia espacial:
arriba (zenit), abajo (nadir) y centro, correspondientes a tres regiones cds-
micas que suman en su conjunto las 6 ¢ 7 tierras superpuestas.

3.- En la tierra mapuche hay cuatro vientos que se movilizan desde
los cuatro puntos cardinales hacia el centro de la tierra. Alli interactiian
neutralizando su accién o continuando su travesia, de lo cual depende el
estado del tiempo. Mientras los vientos norte y oeste son muy daiinos, el
viento este es ambivalente por traer lluvia y después sequia. En cambio, el
viento sur es 6ptimo por traer bonanza y controlar a los demds vientos. Se
construye asi la “tierra de los cuatro vientos’, dirigidos por cuatro familias
de cuatro ngen-kiirréf, espiritus duefios o guardianes de los vientos.

4.- La prevision de los fendmenos meteorolégicos depende de pro-
noésticos que resultan de la observaciéon de indicadores. Los principales de
ellos son: la direcciéon predominante y caracteristicas de cada viento, las se-
nales y posiciones de la luna nueva, y los suefios premonitorios.

5.- La manipulacién ritual de los fendmenos meteoroldgicos se
efectia mediante rogativas grandes o medianas, destinadas a poner fin a
temporales e inundaciones, y a periodos prolongados de sequia. Para estos
fines, se utilizan metéforas de color y numéricas en la parafernalia ritual.
Este es el caso de los colores simbolicos blanco y azul/negro que “llaman”
respectivamente al sol y a la lluvia; y de las repeticiones regidas por los nt-
meros 2 y 4 que activan las energias positivas.
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En la cultura mapuche de Chile, la construccién simbdlica del espa-
cio se ajusta a los principios que rigen el quehacer cultural sur-andino. Se
vincula estrechamente a concepciones y creencias consensuales asociadas
a ciertos fenémenos que se dan en el mundo conocido circundante, refe-
ridos tanto al cosmos como a la tierra, a la naturaleza y sus seres vivos. Se
centra principalmente en los referentes de las cuatro direcciones horizon-
tales correspondientes a los puntos cardinales; y de las tres posiciones ver-
ticales, zenit, nadir y centro. Estos referentes condensan experiencias hu-
manas concretas y evocan la calidad de las interacciones entre los mapu-
ches y su medio ambiente. De ellas se desprenden las connotaciones posi-
tivas o negativas de los fendmenos meteorolégicos y ambientales. Los ma-
puches reconocen aquellos fenémenos meteorolégicos que se pueden con-
trolar mediante el conocimiento y esfuerzo, como también aquellos que
son imposibles de controlar por los hombres, accediendo a la proteccion
de dioses y espiritus mediante la praxis ritual.

Junto a la construccién simbdlica del espacio mapuche y sus fend-
menos meteorolégicos crece la idea central del orden cdsmico andino. Es-
ta idea se expresa elocuentemente en los referentes simbdlicos del nimero
cuatro y del espacio cuadrado, que revelan la busqueda persistente de la
perfeccion en la simetria y el equilibrio. Se asocia al principio dominante
andino de la dualidad, que se expande generando simetrias y bifurcacio-
nes, reciprocidades y complementariedades. La busqueda de la perfeccion
en la simetria se expresa en orientaciones cognitivas, simbdlicas y estéticas
que reducen las entidades complejas a sus esencias representandolas en
formas bdésicas elementales de maxima simplicidad.

Para los mapuches, la naturaleza silvestre tiene energia y vida pro-
pia. Cada uno de sus elementos posee un espiritu duefio o guardidn deno-
minado ngen, cuya mision es cuidar y preservar la vida, bienestar y conti-
nuidad de los fendmenos naturales en nichos ecolégicos especificos a su
cargo. Los ngen contribuyen al equilibrio del medio ambiente evitando la
explotacion excesiva o depredaciéon de los recursos naturales como tam-
bién su contaminaciéon (Grebe, 1994b). Los fendmenos meteoroldgicos
dependen en gran medida de los vientos y, a su vez, éstos son dirigidos por
los ngen-kiirréf, los espiritus duenos de los vientos.

Es de interés advertir la influencia de la interaccién positiva con
grupos étnicos vecinos, como también el impacto de hechos prehistéricos
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e histéricos decisivos, tales como las experiencias negativas de la conquis-
ta incaica e hispanica, los cuales parecen haber incidido en una re-signi-
ficacién simbdlica espacial del mundo sur-andino. Por una parte, los ma-
puches han afirmado poseer buenas relaciones fraternales con sus veci-
nos del este -mapuches argentinos de Neuquén- y del sur -williches de
Chiloé, y otros indigenas-, lo cual parece haber reforzado las connotacio-
nes positivas de los puntos cardinales este y sur. Por otra parte, tanto la
invasién incaica precolombina como también la espanola del siglo XVI
llegaron a la tierra mapuche desde el norte. Ademas, Chile esta situado en
un segmento importante del cinturén circumpacifico de actividad sismi-
ca (Benioff, 1966:855), por lo cual no puede sorprendernos que existan
evidencias -tanto del presente como del pasado- acerca de sus terremotos
y maremotos. Estos tltimos han afectado severamente algunos sectores
de las extensas costas chilenas del Pacifico, incluyendo entre ellas algunas
localidades costeras de los territorios mapuches. En consecuencia, tanto
las invasiones como los cataclismos parecen haber reforzado las conno-
taciones negativas de los puntos cardinales norte y oeste.

Un difundido mito mapuche aporta una construccién simbdlica
de estos criticos fenémenos: En tiempos remotos, Kai-kai, una gigantes-
ca serpiente marina, causé una gran inundacién y numerosas muertes en
la tierra mapuche. Tren-tren, un cerro magico que crecia en altura en la
medida que subian las aguas, posibilit6 la salvacién y supervivencia del
pueblo mapuche junto a su flora y fauna nativas.
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MAPA N°I
LOCALIZACION DE LAS REDUCCIONES MAPUCHES DE LAS

REGIONES Viil (BIOBIO) , IX(ARAUCANIA) Y X (LOS LAGOS).
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LOS CAMINOS DEL AIRE

Las idas y venidas de los meteoros en el
estado de Guerrero (México)

Francoise NEFF NUIXA "
RESUMEN

La aparicién o la desaparicion de las lluvias, del rayo o del arco iris,
la trayectoria de los aires, de las nubes, en el cielo o bajo la tierra dan lugar
a complejas interpretaciones por parte de los rezanderos y curanderos de
la regién de la montana del estado de Guerrero. A lo largo de sus recorri-
dos, los meteoros viven multiples metamorfosis. No desaparecen, sino que
se encuentran en distintos lugares, bajo distintas formas. La época de llu-
vias estd en continuidad y no en oposiciéon con la época de sequia por el
permanente movimiento del agua en el mundo. En lugar de sufrir la im-
previsibilidad de los meteoros, los hombres evaltan los caminos que si-
guieron a los obstdculos que han podido encontrar a lo largo de sus des-
plazamientos y explican en esos términos sus retrasos o sus estancamien-
tos. El equilibrio o el desequilibrio del mundo y del hombre se asemejan a
la trayectoria de una pelota que sigue su recorrido dinamizada o parada
por quien la recibe y la pone de nuevo en circulacién o no.

*

ENAH (Escuela Nacional de Antropologia e Historia), Periférico Sur y Calle Za-
pote, col. Isidro Fabela, Tlalpan 14030, México DFE.

bl Las notas son del editor, con excepcién de la 7.
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ABSTRACT
The paths of wind: The coming and going of meteors in
the State of Guerrero

The appearance or desappearance of rain, lightning and rainbows,
the passage of the winds, clouds, in the sky or under the earth, opens com-
plex interpretations for traditional medicine men or prayers of the Mon-
tana region of the State of Guerrero. All along their course the meteors un-
dergo various metamorphosis ; they do not disappear but they are found
in different places, in different forms. The rainy season is continuous - and
not opposed - to the rainy season, because of the permanent movement of
the water in the world. Instead of suffering the unforeseeableness of the
meteors, these men evaluate the paths they have found all along their wan-
dering, and in these terms they explain their delay or their stagnancy. The
balance or inbalance of the world and of the human beings are like a ball
that continues its movement, pushed onward or stopped, depending on
whom gets it and puts it back or not into circulation.

RESUME
Les chemins du vent : Les allées et venues des météores dans I’état du Gue-
rrero

Lapparition ou la disparition des pluies, de la foudre ou de I'arc-en-
ciel, la trajectoire des vents, des nuages, dans le ciel ou sous la terre, don-
nent lieu a de complexes interprétations de la part des rezanderos (prieurs)
et des curanderos (guérisseurs) de la région de la Montana dans ’état du
Guerrero. Tout au long de leurs trajectoires, les météores connaissent des
métamorphoses multiples. Ils ne disparaissent pas, mais se trouvent en des
lieux divers sous des formes diverses. Par le mouvement permanent de
I’eau dans 'univers, la saison des pluies est en continuité et non en oppo-
sition avec la saison seche. Au lieu de souffrir de 'imprévisibilité des mé-
téores, les hommes évaluent les chemins qu’ils ont suivi en fonction des
obstacles qu’ils ont pu rencontrer au cours de leurs déplacements et ils ex-
pliquent en ces termes leurs retards ou leur immmobilité. L'équilibre ou le
déséquilibre du monde et de 'homme s’assimilent a la trajectoire d’une
balle qui suit son trajet dynamisée ou arrétée par celui qui la regoit ou la
remet ou non en circulation.
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Al sur de México, en la franja que bordea la costa del Océano Paci-
fico, atravesada por la Sierra Madre del Sur, se encuentra la regién comun-
mente llamada “La Montana de Guerrero”. Se extiende por la parte este del
estado de Guerrero y colinda con los de Oaxaca y Pueblal. “La Montafia”
se eleva desde la cuenca del rio Balsas al norte y al oeste abarca los cerros
que dominan la capital del estado, Chilpancingo, al norte y al sur un eje
constituido por la carretera que comunica esta ciudad con Tlapa pasando
por las ciudades mestizas de Tixtla y Chilapa. La parte norte estd formada
por cerros cubiertos de una vegetacion escasa de una altitud que varia en-
tre los 1.000 y los 2.000 metros; esta zona es seca. La parte meridional se
beneficia de un clima mds himedo dada la proximidad de la costa. La par-
te mds alta es de clima templado; cuenta con cerros de vertientes abruptas
como La Lucerna, el Zitlaltepetl que alcanzan 2.700 hasta 3.000 metros de
altitud. Alternan bosques de pinos y pastizales. El clima varia con la diver-
sidad de las altitudes. Dos grandes temporadas dividen el afio: la época de
sequia se inicia entre octubre y noviembre y termina entre abril y mayo
cuando llegan los vientos que soplan desde el sur y aportan las lluvias de
verano. Fuertes deslaves erosionan, entonces, grandes superficies de las
pendientes. En la parte noroeste de la zona se encuentran poblaciones de
habla nahua. En el sudeste coexisten poblaciones de habla tlapaneca, mix-
teca asi como nahua.

Los rituales mds importantes, para esos tres grupos, abren y cierran
las épocas de sequia y de lluvia. Las fiestas se suceden a partir del 25 de
abril, fiesta de San Marcos, todo el mes de mayo con las celebraciones en
honor a la Santa Cruz, a San Miguel o a San Isidro Labrador hasta el Cor-
pus Cristi, para recibir bien las lluvias. Les hacen eco las fiestas de septiem-
bre, del Xilocruz, de San Miguel, del teponaztle,> que marcan el fin del pe-
riodo de lluvias cuando se autoriza el consumo de las primeras cosechas.>

Requieren asimismo una reparticion cuidadosa de las tareas que ca-
da uno, hombre o elemento natural, ha de desempenar para el bien de to-
dos: el advenimiento, de un tiempo propicio a la germinacién de las semi-
llas y al crecimiento de las milpas de maiz, de calabaza y de frijol, y de un
tiempo seco para la conservacion de las semillas que se almacenan hasta el
afo siguiente.

La presencia de las lluvias en el momento esperado del afio depen-
de de numerosos factores: el agua del subsuelo tiene que emerger, evapo-
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rarse; las neblinas que se elevan desde la tierra al cielo tienen que reunirse
para formar nubes que son transportadas por los vientos y caen en las ver-
tientes de los cerros. La conjuncién de esas acciones requiere del trabajo de
varios protagonistas, que se juntan o se separan, traspasandose la carga de
llevar a cabo un ciclo benéfico para todos; a saber, un equilibrio en la re-
produccion de las especies animales y vegetales.

Las aguas, los vientos adoptan formas multiples, se juntan, se dis-
persan en el cielo, se hunden hasta las profundidades de la tierra. Son via-
jeros que dejan su impacto en el paisaje, que contribuyen a la conforma-
cién de los lugares. El mundo es permanentemente moldeado por sus pa-
sos. La superficie de la tierra, los valles, las barrancas, los cerros, las grutas
son el resultado de estas reiteradas acciones. El hombre también depende
de ellos, estd sometido a sus movimientos que lo jalan, lo empujan o lo
atraviesan; el equilibrio del cuerpo puede sufrir cuando llegan a desarticu-
lar los componentes de su identidad.

Los cerdos

Los cerros constituyen el horizonte de cualquier pueblo de la Mon-
tana; lo rodean con sus declives suaves o abruptos donde las cabras esca-
lan y el maiz crece, marcan en el cielo sus eminencias, sus crestas, los luga-
res donde el Sol, la Luna y las estrellas surgen y desaparecen. Segiin algin
cuento tlapaneco, la montafa no existié siempre; antes esta regiéon era pla-
na, en lugar de la montana se extendia una inmensa llanura. No habia en-
tonces movimiento ni desgaste, los elementos no tenian contacto entre si.
Los combates acabaron con lo indistinto y crearon los cerros. La tierra se
abrio, escupié piedras dando inicio a peleas sin fin. Se escindi6 el suelo, se
crearon criteres donde surgieron manantiales; el agua al correr cre6 sus
caminos. El mundo fue marcado por los impactos de cuerpos en movi-
miento. En el pueblo nahua de Atzacoaloya cuentan que el Payanatsin y el
Tesquitsin que antes formaban un solo cerro, fueron divididos en dos por
un créter; en Atliaca, el Amoxtépetl con una sola pedrada de su honda se-
paré al Popocatepetl del Ixtacihuatl formando dos cerros, uno masculino
y uno femenino (Molina Rocha, 1975). Asi, los cerros se diferenciaron pa-
ra constituir parejas. Las aguas y los vientos esculpieron el paisaje acen-
tuando las vertientes, cavando pozos y lagunas en sus cimas.
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Los cerros son importantes porque orientan la trayectoria de los
vientos que soplan desde los puntos cardinales y cargan calor o frio, hu-
medad o sequia. Al contacto con sus cumbres, las nubes se vuelven lluvias
que riegan las laderas sembradas de campos de maiz (tlacolol). En las ver-
tientes abruptas los campesinos estiman que los elotes (mazorcas tiernas
de maiz) crecen mds grandes que en otros campos planos, porque el agua
se reparte regularmente en toda la superficie sembrada, lo que se puede
asociar al hecho que el cerro se considera una gigantesca reserva de agua.
Las lluvias se filtran en el subsuelo, crean galerias donde excavan grutas. El
agua se almacena en lagos subterraneos que desbordan en época de lluvia
y llegan a salir por la boca de las cuevas. En Oxtotitldn parece venir desde
otro lado del mundo “cargando arena finita y tan limpia como agua del
mar”.

Se considera que algunos cerros son habitados por animales del
agua. En un cerro de la regién de Chilapa mora una serpiente tan grande
que ocupa todo el interior del cerro y no puede moverse, solo hace cami-
nitos de saliva para atraer sus presas hasta su boca. Es peligroso aventurar-
se cerca de esos lugares asi como por las grutas donde pueden vivir esos
animales. La Lucerna, cerro tlapaneco, es habitado por una ballena o una
sirena. Las avionetas que quieren sobrevolar esos cerros se desequilibran
atraidas por una fuerza que no pueden controlar. Los cerros son lugares
donde los vientos se cruzan y forman torbellinos en un eje vertical que
junta la tierra al cielo. En Petlacala, el Coaputzaltepetl, que significa la
montana inflada de la serpiente, abriga quizas en su seno la serpiente cu-
ya imagen de tamal de maiz,* calabaza y panela® se deposita como ofren-
da en el circulo de piedras localizado en su cima. Imagenes de cerritos
hombres y mujeres hechos con la misma masa representan también la ser-
piente que se debe matar para que lleguen las lluvias. Los tamales se llevan
del cerro donde fueron depositados como ofrendas a la casa del mayordo-
mo. Acompanado de algunas mujeres y nifas, el rezandero los atraviesa
con un palito para que la serpiente se vaya al mar que se considera como
la casa de la lluvia (Neff, 1995).

Los cerros paran las nubes que cargan la lluvia y guardan en sus en-
tranas las aguas que deben circular de nuevo para que se reinicie el ciclo de
las lluvias. La importancia de los cerros también varia con su altura y la
profundidad de los pozos que dan acceso a su interior. Se aprecia el pres-
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tigio de un sitio por el drea concéntrica de los pueblos que acuden a su
cumbre en el periodo de fin de abril hasta mediados de mayo. Los cerros
deben discernir titulos, grados segtn el papel que desempenan en la circu-
lacién de los vientos y por su capacidad de almacenamiento. Asi, el Popo-
catépetl en una larga lista de cerros invocados por su papel en la llegada de
las lluvias en la Montafa, tiene el titulo de Gobernador. En el valle de Mé-
xico, se representa como Don Gregorio con caracteristicas de Licenciado
(Glockner, 1993). En la cima de los cerros, se encuentran plataformas con
piedras que representan los cerros circunvecinos como si cada cerro fuera
parte integrante de un conjunto amplio y que recibe en su cdspide la tota-
lidad geogrifica en la cual se inscribe (Neff, 1995). Los cerros tienen aper-
turas hacia las aguas del mundo subterrdneo. Las detienen durante la épo-
ca de sequia y deben dejarlas fluir al principio de la época de lluvia para
que alcancen el mar, donde han de elevarse de nuevo para llegar a sus cus-
pides y repartirse en sus alrededores.

Los angelitos

“Que las nubes son angeles y dioses, capaces de adoracion, y lo mis-
mo juzgan los vientos, por lo cual creen que en todas las partes de la tierra
habitan como lomas, montes, valles y quebradas” (Ruiz de Alarcén, 1968:
49). En Petlacala, cuentan que, un dia, un campesino iba recoger lenia
cuando encontr6 en un ahuehuete, drbol que crece donde hay agua, un
huevo que se volvi6 pajaro con colorado plumaje. Era un dngel que su ma-
dre habia abandonado en la tierra para regar los campos durante la época
de lluvia. Venia de Panotldn, lugar donde un hombre rico guardaba el maiz
encerrado en una troje (granero). El campesino decidi6 viajar alld y con la
ayuda del ratén y de las hormigas recogié el maiz de todos los colores,
blanco, amarillo, azul y rojo, para comer y sembrarlo. El cuervo, el gavilan
yel zopilote6 repartieron las semillas en los pueblos donde las necesitaban.
Este acontecimiento se festeja cada afio, el dia de San Marcos. Para diver-
tir este angelito se inflan los buches’ de unos guajolotes® y pollos sacrifi-
cados y se cuelgan en un drbol del cerro de la mujer-viento yeyecacihuatl.
Cuando llueve se hinchan y las gotas los hacen sonar como “tamboritas”.
Los dngeles como los pajaros son proveedores de las semillas que las llu-
vias transportan en la cima de los cerros.
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La llegada de las lluvias se prevé por la agitacién que reina alrededor
de los cerros. All4, a lo lejos, pequenos seres, ninos, pipiltin, se han desper-
tado para trabajar, se estan agitando para que llueva. Esos nifios son los dn-
geles, son la neblina. Asi reza el senor Ambrosio en Petlacala para anunciar
su llegada:

umpa tlacomoni tlatecuini, onca ya uiuixe in pipiltin
“Los dngeles son la neblina, ahi viene trabajando, viene lloviendo”.

En la cumbre del Cruzco, los hombres recortan en largas tiras de
manta, pequefios huipiles’ de algunos centimetros de largo para que se vis-
tan los angelitos; los juntan en paquetes contados para cada barrio y los
guardan al pie de las cruces. Al cabo de un afio los recogen para enterrar-
los en los campos y asegurar la fertilidad de la tierra, el buen crecimiento
de las semillas. Ruiz de Alarcon en el siglo XVII se referfa a unas ofrendas
depositadas en los cerros de la regién para vestir a los angelitos “en este pa-
pel (quauhamatl) iba envuelta la ofrenda y servia con el algod6n como pa-
ra que se vistiese el dios o idolo a quien se ofrecia, y asi responden hoy los
que lo ofrecen, que es para que se vistan los dngeles que andan en las nu-
bes, o portillos y encrucijadas de los caminos ut alibi “ (Ruiz de Aldrcon,
op.cit.:49). Los dngeles aparecen con la neblina, se juntan, se visten de al-
godoén parecido a las nubes, bajan en los cerros, reparten la lluvia en los
campos, humedecen la tierra. Reciben ofrendas en pequefios platos sobre
mesitas en recuerdo del maiz que ayudaron a repartir entre todos.

Los angelitos tienen algunas veces atributos femeninos y estdn aso-
ciados con el algodén por la consistencia de las nubes y quizas también por
la accién de hilar y tejer. Es posible que exista una relacidon entre los ange-
litos y las cruces que se visten con huipiles bordados, son consideradas co-
mo “nuestra sefiora de los mantenimientos” y se pintan de azul por “ser de
agua” (Olivera, 1979:44). Algunos drboles son considerados como “cruces
verdes”, reciben también adornos y ofrendas al momento de pedir agua.

Los angelitos son aliados del enfermo en la busqueda de su sombra
perdida, lo ayudan a recobrar un equilibrio que los aires afectaron. En al-
gunos casos se considera que la enfermedad seca el cuerpo, los angelitos
podrian contribuir a restablecer los humores corporales. Los angelitos son
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el estado volatil del agua cuando sube de la superficie del mar o de los po-
zos de agua, cuando se junta para formar las nubes.

Las aguas

El agua mantiene el mundo vivo, existe bajo numerosos aspectos en
los cuerpos animales y vegetales, en la savia del maguey (Agave spp.), en el
ahuehuete, en la saliva del rezandero cuando habla, en la sangre de los
combatientes tigres. El agua tiene diversas denominaciones segin el mo-
mento de su recorrido: cuando baja del cielo hasta la tierra, cuando corre
en su superficie formando los rios, o cuando surge desde sus profundida-
des. El pantedn de los mixtecos cuenta tres de sus cuarenta divinidades que
cuidan respectivamente, el agua que surge, el agua que cae y el agua que
corre (Paucic, 1951:151).

Se simula la caida de la lluvia en numerosas fiestas. Durante el pa-
seo del tesoro en Mochitlén, se tira hacia arriba el atole 10 y el mezcalll que
cae sobre los peregrinos que danzan al son del teponaztle. El rezandero de
Petlacala moja una ramita de ahuehuete en aguardiente y mira como las
gotas escurren en el suelo en predicciéon de las lluvias por venir. En Atza-
coaloya, las mujeres arrojan agua del manantial que nace del cerro, mojan-
do alos participantes, en la fiesta de San Isidro. En el encuentro de los pue-
blos Zumpango y Atliaca en la cercania del pozo de Oztotempa, el rezan-
dero tira al aire “papel de estaio picado y pétalos de tapaloya para simular
una lluvia” (Sepulveda, 1973: 18).

La reparticion de la lluvia se debe hacer de manera igualitaria entre
todos, los vientos ayudan a dispersarla de tal manera que riegue a todos los
campos. Se cuentan en la montafia, historias de ricos que quieren apro-
pridrsela proporcionalmente por ejemplo a la cantidad de ofrendas que
entregan para las fiestas. Su envidia los lleva a amenazar a los demas de
muerte. Pero la lluvia es un tesoro que no tiene duefo y la envidia impli-
ca un exceso, asi terribles inundaciones acaban con las milpas, las trojes y
el ganado del rico. Los rezanderos también tienen que pedir el agua con
parsimonia a fin de no provocar tempestades y la sumersién de la tierra
por las aguas. Se encuentra en el estado de Morelos la misma concepciéon
de una justa medida y el granicero tiene que pedir “media gota de agua...si
uno pide la gota de agua, entonces habrd inundaciones, se perdera con las
milpas y con todo lo que se siembre” (Barrios, 73).
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Cuando aparecen espesas nubes alargadas donde lo blanco y lo ne-
gro se revuelven y forman especies de torbellinos, las milpas estdn en peli-
gro, esa nube es “el culebrén”, se debe cortar con cuchillo o cohete para de-
sarticularlo y que pierda su fuerza devastadora.

Existe sin duda un equilibrio en la reparticién de las aguas del mun-
do que estd arriba de la superficie terrestre y las aguas de abajo que se que-
dan en el subsuelo durante la época de sequia. Se considera que el pozo de
Oztotempa, enorme crater cavado por la erosion de las aguas en la cima de
un cerro, detiene la mitad de las aguas del mundo. Los animales sacrifica-
dos, se tiran en este pozo palomas, gallinas y guajolotes vivos, van al en-
cuentro de esa agua subterrdnea que deben mandar hacia arriba. Su caida
directa sin que se topen contra las paredes rocosas es una senal favorable
de buenas lluvias. Entre los triquis se realizan sacrificios parecidos: Se de-
golla un gallo en una cueva y la interpretacion del recorrido del animal to-
davia vivo hacia el interior o el exterior de la gruta, permite la prediccion
del tiempo por venir. Si el gallo se dirige hacia el fondo de la gruta donde
se encuentra una lagunita, beneficiard de un temporal favorable. Los ani-
males sacrificados son los encargados de mandar el agua desde el fondo de
la tierra donde se hunden al morirse, tragados por aires que los llevan ha-
cia las profundidades (Huerta, 1981).

Para propiciar las lluvias, chivos, guajolotes, gallos, reses, son dego-
llados y su sangre es vertida sobre las piedras de los altares que se encuen-
tran en la cima de los cerros o en hoyos comunicados con galerias subte-
rraneas o cavados al pie de las iglesias.

La sangre fertiliza la tierra y los hombres como los animales deben
concurrir a nutrirla. Lo hacen a través de combates rituales que se desarro-
llan a lo largo de la época de lluvia. Pelean en terrenos baldios en la cerca-
nia del pueblo o a pedradas en las orillas del rio. Se disfrazan de tigres te-
cuanes, vistiendo tunicas amarillas pintadas con manchas negras, mascaras
de cuero o de madera. Tienen una larga cola de tela con la cual hacen re-
molinos o una columna vertebral pintada que termina en una larga cola
enrollada parecida al torbellino de los huracanes,!2 algunos combatientes
se atan en la cintura cuerdas de ixtle 13 que utilizan como latigos con fuer-
tes nudos; los mojan para endurecerlos. Las peleas, ponen a dos contrin-
cantes disfrazados o no, a dos barrios, o hasta dos pueblos vecinos y siguen
reglas de multiplicacion de los combatientes hasta lograr el enfrentamien-
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to de importantes grupos entre si. Las mujeres se pelean también entre
ellas asi como los hombres disfrazados de mujeres. La danza de los moros
y cristianos ha sido sin duda sustituida en muchos casos por esas luchas
asi como numerosas representaciones de ejércitos en guerra. La danza de
las moras enfrenta a dos ejércitos de nifas.

Como los combatientes tigres, el rayo, muchas veces representado
por San Marcos, tiene un latigo con el cual pega a las nubes para que de-
rramen su agua. Las tormentas eléctricas que preceden la venida de las llu-
vias, manifiestan su presencia en la montana, todos los 25 de abril. El rayo
es responsable del tiempo que hace, tira desde el cielo donde los tiene al-
macenados en varias ollas, granizo, lluvias, aires, rayos que provoca al en-
trechocar piedras (Carrazco, en prensa). El rayo puede ser benéfico como
destructor. Algunos cuentos ponen en escena dos rayos: uno bueno que es
el donador de las semillas y que aporta las lluvias necesarias al brote de las
matas, y el malo que desata tempestades, inundaciones, destruye todo en
su paso.l4

Como los tigres, los tlacololeros se enfrentan con el “chirrién”, cons-
tituido por una cuerda gruesa que se termina con unas fibras delgaditas de
ixtle que silban en el aire antes de tronar, imitando la crepitacién del fue-
go que quema el campo antes de la siembra o el reldimpago que raya el cie-
lo. Uno de los personajes de esta danza se llama “el rayo seco”, otros repre-
sentan los campesinos que siembran ciertas semillas, el maizal, el frijolero,
el jitomatero, y podemos pensar que representan esas semillas mismas, ro-
dando en las laderas del cerro con las piedras, en medio de una nube de
polvo.

Las semillas aparecen con las lluvias en las cimas de los cerros don-
de los peregrinos van escarbando la tierra para encontrarlas, son “milagro-
sas” y asegurardan la fertilidad de su campo. El dia de la fiesta de San Mar-
cos, en honor al rayo, se bendicen las semillas de todo tipo.

Cuando el rayo quiere robar mujeres, les aparece bajo la forma de un
hombre. Su llegada esta siempre precedida por una neblina tan espesa co-
mo el algodon, envuelve todo, hace desaparecer tanto paisajes como seres.
En San Andrés, se cuenta cdmo el rayo se llevo a una seiiora: la montana se
nubld, un reflejo alumbré el interior de la casa y la mujer qued6é desmaya-
da. Los que se mueren por el rayo, se juntan con los vientos, circulan en el
cielo y bajo la tierra; los que se despiertan del desmayo, regresan a la vi-
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da con un conocimiento que les permite curar a los enfermos y propiciar
buenas lluvias. A través de esta experiencia limite, ganaron un conoci-
miento del mundo y una capacidad de didlogo con los elementos que lo
habitan.

El arco iris

Si el rayo provoca la lluvia, el arco iris obstaculiza su paso. Consti-
tuye una barrera, su aparicion en el cielo es la sefial del fin del aguacero. El
arco iris puede multiplicarse, amontonando varias capas del espectro has-
ta volverse infranqueable. Asi lo utilizd, segtin un cuento, un rico que que-
ria apropiarse de la lluvia. El arco iris quema todo donde pasa, la vegeta-
cién se marchita, se secan las milpas, el hombre se vuelve flaco.

Al pie del arco iris se encuentra la serpiente que en nahuatl se llama
con el mismo nombre. La serpiente vive bajo la tierra, es la continuidad del
arco iris en el cielo, estdn en imagen inversa. La serpiente detiene las aguas
en el mundo subterraneo y al final de la época de sequia ha engordado tan-
to que ya no se puede mover. La tierra se secd entonces, en su superficie.
La complementariedad entre los dos vertientes de esta imagen explica que
manantiales puedan emanar en los pies de los arco iris que se asocian por
otra parte con la sequia.

Los rituales para la llegada de las lluvias, manifiestan la necesidad de
asegurar la libre circulacién de las aguas subterrdneas para que vuelvan a
transformarse en nubes y a ser distribuidas en los pueblos de la montana.
Si la serpiente detiene las aguas, el arco iris obstaculiza también el paso de
las nubes que cargan la lluvia desde el mar donde se formaron. Asi, se ti-
raba a pedradas, en Huamuxtitlan un arco iris representado por un palo
curvado, plantado por sus extremidades en la tierra (Munoz, 1963).

En Petlacala, es la serpiente bajo la forma de un tamal dulce que las
mujeres y el rezandero matan, atravesandola con un palito para que se va-
ya a “la casa de la lluvia”, que es el mar. Alld tiene que juntar con su cola to-
da la neblina que nace en la superficie para que se formen las nubes que
caminan después con el viento hacia los cerros. Si se ofrecen grandes
ofrendas al rayo-San Marcos para honrar su llegada que presagia las lluvias
en la montaiia, es necesario despedirse con las mismas ofrendas de la ser-
piente, para que ningun celo altere el equilibrio necesario entre los dos. En
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efecto los dos contribuyen a la llegada de la lluvia. San Marcos no puede
provocar la caida de las aguas si la serpiente no le ha mandado las nubes
que junté sobre el mar. Existe entre los dos una estrecha relacion de depen-
dencia. El rayo hace pasar las aguas cargadas por los aires del cielo a la tie-
rra y la serpiente, del subsuelo al mar y al cielo de nuevo. La complemen-
tariedad entre los dos asegura el movimiento perpetuo de las idas y veni-
das. No se pueden pensar la sequia y la lluvia como dos términos antitéti-
cos sino como la sefial del desplazamiento en distintos niveles del mundo
de los meteoros. El rayo y el arco iris aseguran el paso y el traslado de un
nivel al otro. Los rituales permiten vigilar los desequilibrios que podrian
alterar el flujo de los desplazamientos.

Si el periodo de lluvia es necesario para que se siembren, crezcan y
maduren las plantas, el periodo de sequia es necesario para realizar las co-
sechas, almacenar y seleccionar las semillas. Después de las cosechas del
maiz y del frijol, algunos campesinos cuentan haber visto una gran ser-
piente que cuidaba los granos almacenados en las trojes. Una misma enti-
dad es benéfica o maléfica segin el momento de su intervencién y la in-
tensidad de la fuerza que ejerce sobre el mundo y los hombres.

Asi numerosos arcos hechos de palos parecen tener una funcién pa-
recida a los cuernos de la abundancia, sirven de soporte para presentar las
ofrendas de flores, de panes, de frutas, de palomas, de velas en numerosas
fiestas. El teponaztle, tambor que se toca en varias fiestas desde el mes de
mayo hasta el fin de la época de lluvia, tiene algunos rasgos comunes con
la serpiente. Se considera en Atzacoaloya como “un animal del agua con
cara de serpiente”, en Acatldn el instrumento estd pintado de cada lado con
una serpiente de doble cara, una de serpiente con lengua bifida a una de
las extremidades y una cara humana ceniida con plumas, por la otra. El te-
ponaztle debe trabajar también para que llueva. Se le sirve copitas de mez-
cal para que suene mas agudo lo que es la senal de su respuesta favorable
para el trabajo colectivo (Hernandez Albis, 1992).

Una fiesta en honor al feponaztle se organiza a mediados de sep-
tiembre, en época de cosechas. En Zitlala, sus guardianes los uesquistli y el
tigre lo suben en la parte mas alta de la torre de la iglesia. En varios pue-
blos existian dos teponaztle, uno masculino y uno femenino. Desaparecie-
ron o se rompieron algunos, otros quedan como la parte mas secreta del
ritual. Se guardan cada uno en lugares distintos. Es posible que correspon-
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dan respectivamente a un lugar alto y a un lugar bajo, a la montana y a la
costa por ejemplo.

Los vientos

El teponaztle con el sonido de sus dos teclas, ritma los pasos de los
danzantes, la carrera de los hombres-vientos en los puntos culminantes
que rodean Acatlan.

Los vientos son considerados como unos gigantes que vienen desde
los cuatro puntos cardinales. Viajan por la tierra y en el subsuelo, demo-
ran en hoyos profundos, en las cuevas que encubren los cerros. Circulan
por galerias subterrdneas, relacionan entre si lugares lejanos. Los vientos
aspiran por un hoyo y soplan por otro al salir de su recorrido subterraneo.
Siguen caminos orientados por los accidentes geograficos, cerros, barran-
cas en la superficie y se meten en las galerias formadas por la erosiéon del
agua debajo de la tierra.

Los vientos son voraces, contribuyen a nutrir la tierra al atraer ha-
cia el fondo de los pozos o de las grutas, los imprudentes que se acercaron
a sus orillas empinadas. Regularmente suceden en las barrancas caidas
mortales que son atribuidas a la atraccién ejercida por aires potentes; se
considera también que los hombres débiles no deben aventurarse en gru-
tas donde los pueden jalar hacia el interior de la tierra.!> En Oztotempa,
“el pozo tiene un viento que jala, absorbe, devora todo cuanto le es ofren-
dado, de tal manera que lo arrojado nunca toca el fondo, dicho viento co-
rre por la cueva principal que tiene su salida por una boca (una gruta ubi-
cada en Colotlipa)” (Gutiérrez, 1985:4). Los “hoyos del viento” atraen to-
do tipo de ofrendas en sus profundidades pero abren también sobre mun-
dos de abundancia, especies de paraisos donde las milpas crecen altas y
cargan grandes elotes, donde los prados ofrecen un abundante pasto al ga-
nado que se multiplica. De esos lugares vienen las semillas de todo tipo y
particularmente el maiz de cuatro colores, blanco, amarillo, colorado y ne-
gro. En el fondo de estos hoyos se encuentran lagunas donde viven ser-
pientes con plumas.16

Cada viento tiene un color particular segin el punto cardinal al cual
esta asociado, se cuentan cuatro o cinco vientos.!7 En la mayoria de los ca-
sos yeyecatl chichiltic, el viento rojo del este, carga las nubes que riegan las
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milpas. Tumbas y altares importantes estin orientados hacia el este. El
viento negro, yeyecatl tliltic o caputztic, viento del oeste, es temido porque
aleja las nubes, es representado por los zopilotes que reciben ofrendas im-
portantes, en particular las visceras de los gallos y guajolotes sacrificados,
los dias de la Santa Cruz. En Zitlala, los nifios vestidos de negro con una
madscara negra de forma cdnica en lugar de pico, bailan la danza de los zo-
pilotitos en la cumbre del cerro que domina el pueblo. El viento negro es
siempre considerado como un viento malo. Se asocia con los vientos lla-
mados casihuistles. El viento amarillo, yeyecatl costic, viene del norte y es
frio; aporta las heladas y el granizo. El viento del sur, yeyecatl xoxoctic, es
verde; aporta lluvias variables; y el viento blanco, yeyecatl iztac, es el del
centro (Sudrez Jacome, 1978; Sepulveda, 1973).

Los cuatro o cinco grandes vientos estan constituidos por una mul-
tiplicidad de pequenos vientos. Las ofrendas varian de tamano, segin su
destinatario: ya sea estan constituidas por cuatro enormes tamales que pe-
san varios kilos cada uno, como los huentli 18 de frijol y maiz depositados
en el Cruzco; ya sea estain mds chicas y numerosas (velas, tamales sin sal,
tololoche, cigarros, mezcal), son multiples de cuatro, ocho, doce, veinticua-
tro, como se pueden ver en las ruedas de hojas que les presenta el curan-
dero para que acepten de soltar la sombra del enfermo que aprisionaron y
que estan comiendo; se pueden anadir dos ofrendas suplementarias para
unos vientos que estarian de paso. La curacion puede tomar la forma de
una pelea con un palo, en contra de los vientos malos (Weitlaner, 1961:
85). El rezandero invoca a todos los vientos para que se junten y suelten su
presa. Asi empieza su oracién:

“T eres blanca, tu eres colorada, tu eres verde, viento contra vien-
to, viento azul, viento norte, dios imosehue, dios icalsi, dios espiritu santo,
sdlganse ustedes males vientos que estan haciendo aqui, estin comiendo su
huesito (la sombra del enfermo)...”.

El curandero se dirige directamente a los vientos del centro, del es-
te y del sur para que controlen los vientos del oeste y del norte, nombrén-
dolos segtin un recorrido en espiral de los puntos cardinales.

Los guardianes del teponaztle de Zitlala, los uesquistle, tienen mas-
caras y atuendos parecidos a los cuauhtlatlatsin, danzantes que ruedan en
la planta de su pies un palo pintado con los colores de los vientos en for-
ma de espiral. Los cuauhtlatlatsin representan los vientos y recorren las
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cruces que marcan los limites del pueblo de Acatlan, y que se sittian en las
grutas, las cruces de camino, los cerros donde se toparan las nubes carga-
das de lluvia. Se ponen una mascara pintada de rojo con tres lagartijas es-
culpidas en la nariz y en cada mejilla que tienen cada una su nombre; re-
presentan los huracanes. Es necesario nutrirlas para evitar que se enojen.
Estd atada en la parte superior de la mdscara una larga cabellera de hilos
multicolores de ixtle que baja hasta los pies del danzante y representa la
lluvia, se llama pasoletl. Unos panuelos estdn colgados por una punta en
sus hombros. Flotan en el viento cuando corren, son las nubes. Los dan-
zantes bailan formando circulos que recorren de manera alterna en un
sentido y en el otro; se paran de vez en cuando para lanzar hacia el cielo
un lancinante grito. El maestro de la danza deja un momento el teponaztle
que tocaba para ritmar el paso de la carrera y se acuesta en medio del co-
rral que forman los demds danzantes para protegerlo del viento malo que
podria desequilibrarlo. Toma el palo con la planta de los pies, le da vueltas
y lo tira hacia el cielo sin dejarlo caer. Depende de su destreza la llegada de
un temporal favorable al buen desarrollo del ciclo agricola. Tiene una gran
responsabilidad con la comunidad y requiere de numerosos dias de ayuno
para encontrar el equilibrio requerido. El fracaso puede conducir a la
muerte, un danzante inhdbil. Asi se cuenta que un cuauhtlatlatsin fue con-
sumido por una fiebre fuerte y que veia en su delirio el teponaztle acercar-
se a su cama para atormentarlo porque no habia sido capaz de tirar correc-
tamente el palo de los vientos. Al contrario, él que desempena bien su car-
go puede circular de dia y de noche en el monte sin temer a nadie, esta
“sentado a la derecha de dios”

Los vientos son numerosos, su naturaleza cambia segtn el punto
cardinal de donde vienen, se multiplican y envuelven la tierra hasta en sus
mds pequenos rincones. Cambian permanentemente de morada y se de-
ben buscar cuando se necesitan interpelar; los rezos reiteran la pregunta
sobre su lugar de residencia:

sCampa timuchantili? ;Can mochan?
;Doénde vives? ;Donde esta tu casa?
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Recorren multiples caminos guiados por los obstéculos que confor-
man los relieves, empujando las nubes. Entran en las galerias subterrdneas
cavadas por las aguas donde hacen resonar su rugido limpiando las rutas
para asegurar la libre circulaciéon de las aguas estancadas. Dinamizan el
mundo, aseguran el transito de las aguas en los distintos niveles del cielo y
de la tierra, contribuyen a la justa reparticion de las lluvias pero también
entregan a la tierra su tributo de vidas para que siga la alternancia de la hu-
medad y de la sequia.

Los elementos naturales conforman la movilidad de un mundo en
constante cambio. Su accién coordinada permite que el trabajo colectivo
de los hombres debe proceder a una justa reparticion de los bienes. Los ri-
tuales que se realizan para honrar su venida o despedirse de ellos muestran
la necesidad de conjugar sus movimientos y de desbaratar la envidia y el
abuso de poder que afectarian la prosperidad de todos, el equilibrio del
mundo.

NOTAS

Se puede consultar el mapa del articulo de Samuel Villela, en este volumen.

2 Tambor ritual.
Sobre el calendario religioso entre los nahuas de Guerrero, ¢f. Hémond & Goloubi-
noff, en este volumen.

4 Preparacion a base de masa de maiz envuelta en hojas y cocida al vapor.

5 Azicar de cafa en bruto.

6 Buitre.

7 Segundo estémago, reserva de maiz.

8 Pavos.

9 Prenda tradicional femenina a modo de camisa.

10 Bebida a base de maiz.

11 Bebida alcoholica a base de Agave.

12 Cf. Guaraldo, en este volumen.

13 Fibra vegetal, mds comtnmente de Agave.

14 Sobre los diferentes tipos de rayo entre los mixtecos, cf. Katz, en este volumen.

15 Los relatos acerca de vientos que atraen personas o animales hacia el interior de
ciertas cuevas son frecuentes en la Mixteca (cf. Katz, en este volumen).

16 Sobre las serpientes emplumadas, cf. Katz, en este volumen.

17 Sobre los colores del viento entre los totonacas,cf. Lammel, en este volumen.

18 Ofrendas.
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